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Prefata

Publicarea unei noi carti despre romi reprezinta un pariu riscant in
Romania, unde aproape fiecare gadjo (nerom) crede ca stie suficient des-
pre acestia pentru a se putea proclama expert in problemele romilor. Cum
ar putea o carte sa busculeze atatea idei fixe, certitudini discriminatorii si
exotisme seculare referitoare la romi, care circula in discursul public din
aceasta tara?

Cartea de fata reprezintd o incercare ambitioasa, prima de acest gen in
Romania, de a utiliza teorii si instrumente ale antropologiei sociale pentru
a oferi o serie de analize ale relatiilor dintre gadje si romi inspirate din
abordarea antropologului american George Marcus, cea a etnografiei
multi-pozitionale (multi-sited ethnography). Aceasta perspectiva nu in-
seamnd numai a face cercetare de teren in mai multe locuri, ci presupune
0 perspectiva teoretica asupra raporturilor dintre local si global in analiza
diverselor fenomene sociale, in acest caz, cel al proceselor de mobilizare
etnica a romilor.

Indiferent de traditiile in care a apdarut ca disciplina, antropologia a
facut din local topos-ul si emblema disciplinei in dezvoltarea ei ca stiinta
umana. Bronislaw Malinowski a fost cel care, cu un talent literar deosebit
si cu o carisma iesita din comun ca profesor si mentor, a consolidat si a
consacrat experienta cercetdarii de teren, prin care antropologul, printr-un
contact zilnic si indelungat cu membrii unei comunitati umane, reuseste
sa patrunda sensul si logica ,imponderabilitatii vietii cotidiene”. Cum se
poate construi insd pe aceastd baza atat de restransa o stiintd comparati-
va a omului a fost dificultatea majora care a insotit antropologia de-a lun-
gul dezvoltarii ei. Diverse solutii au fost propuse, printre cele mai proemi-
nente numarandu-se culturalismul american si structural-functionalis-
mul britanic. Doar incepand cu anii '60 ai secolului trecut, statutul localu-
lui a fost chestionat si problematizat mai ales de antropologia de inspiratie
marxista, care se interesa de impactul colonialismului, al relatiilor capita-
liste asupra diferitelor comunitati dominate sau pe cale de a se elibera de
colonialismul european. Eric Wolf, Sidney Mintz, Claude Meillassoux, prin-
tre altii, au contribuit la evidentierea articulatiilor complexe intre relatii
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sociale concrete, localizate si procese economice si politice mai largi. Glo-
balizarea a devenit, dupa sfarsitul Razboiului Rece, noua mantra a antro-
pologiei, ceea ce a condus la o regandire a demersului antropologic intr-o
lume in care raporturile la distanta, mobilitatea persoanelor si a bunurilor,
rapiditatea comunicarii sunt intr-o continua accelerare. Mai mult, noi ar-
hitecturi politice supra si transnationale au adus in discutie hegemonia
categoriei statului ca ultiméa forma a organizarii politice.

Situatia romilor ca diaspora transnationala, fara stat, a devenit un caz
interesant pentru a explora noile reorganizari politice la nivel mondial.
Foszt6 ne introduce in dezbaterile pasionante legate de modelele de iden-
titate politicd a romilor. El arata foarte bine care sunt dificultatile constru-
irii unui model transnational al natiunii romilor.

Meritele cartii sunt multiple. in primul rand, ea pune la dispozitia citi-
torilor din Roménia texte publicate in limbi straine pentru un public aca-
demic restrans. Consolidarea unei literaturi analitice cu baze empirice
despre romi este imperioasd la noi, pentru a putea contrabalansa superfi-
cialitatea, rasismul si ignoranta atator reprezentari despre romi. in al doi-
lea rand, lucrarea avanseaza un cadru teoretic care isi propune si reuses-
te intr-o mare masura sa dea seama de articulatiile intre nivelul localizat
al relatiilor inter si intra-comunitare si procese de la niveluri superioare,
respectiv cel national si cel international. Partea cea mai solida a cartii
este insa si cea mai etnografica, acolo unde Foszt6 cerceteaza transforma-
rile aduse de religia penticostald in randul unor comunitati de romi. El
arata convingator cum aceste noi practici religioase de vocatie universa-
listd reusesc sa ofere cu mai mare succes modele identitare si de sociabili-
tate pentru romi decat modelul clasic de mobilizare etnica. In plus, penti-
costalismul pare sa ofere strategii mai eficiente de iesire din stigmatul et-
nic de care sufera romii. Marea intrebare raméane insa cum vor reusi noile
identitati religioase sa mobilizeze politic In asemenea masura, incat sa
conteste modelele paternaliste si dominatoare impuse de majoritatea ro-
mana, respectiv maghiara in Transilvania.

Biografia autorului este importanta pentru a intelege perspectiva in
care au fost scrise aceste texte, care jaloneaza parcursul intelectual al
acestuia in ultimii zece ani. Nascut in Sfantu Gheorghe, format in etnogra-
fie la Cluj-Napoca, in sociologie la Budapesta si in antropologie sociala la
Institutul Max Planck de Antropologie Sociala din Halle (Germania), Fosztd
domina cu usurinta teoriile clasice si actuale din sociologie si antropolo-
gie. In diverse cercetari de teren efectuate in Transilvania, autorul si-a putut
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antrena si afina sensibilitatea etnograficd, dublatd intotdeauna de o pro-
nuntata inclinare spre formalizare teoreticd. Cred cd nu ar fi exagerat sd
atrag atentia ca statutul lui de minoritar etnic i-a putut servi in demersu-
rile sale de a cerceta o altd minoritate etnica si de a intelege modurile in
care opereaza modelele de mobilizare etnica si reactiile la acestea din par-
tea majoritatii. Ceea ce impresioneaza insd, dincolo de meritele analitice
remarcabile, in unele dintre aceste texte este o perspectiva etica centrata
pe valoarea dialogului si a comunicarii pentru dezarmarea conflictelor,
fara a cadea totusi prada iluziei comunicarii transparente. Din textele ur-
matoare invatam ca comunicarea este plina de obstacole, de deturnari,
dar autorul reuseste sa ne faca sa simtim pldcerea dezbaterilor si a dialo-
gului, pe care o resimteau subiectii studiilor de teren. Pe un plan mai am-
plu, analizele lui cu privire la sfera publica postdecembristd arata excesele
si derapajele unei prese libere, dar el vede in aceasta libertate posibilitatea
contracararii reprezentarilor discriminatorii cu privire la romi prin dezba-
teri critice.

Am acceptat cu bucurie sa fiu asociat cu publicarea acestui prim vo-
lum in roména al lui Laszl6 Foszté, ocazie pentru mine de a marca o prie-
tenie care mi-a adus, printre altele, atdtea momente placute si fructuoase
de schimburi intelectuale. Sunt convins ca cititorii acestui volum vor pro-
fita din plin de generozitatea de idei si observatii remarcabile pe care aces-
ta o contine si vor descoperi un autor pe viitor inconturnabil in dezbateri-
le si analizele legate de comunitéatile de romi din Roménia si in cele referi-
toare la relatiile interetnice si interconfesionale din aceasta tara.

Marian Viorel Andstasoaie
Cluj-Napoca, 16 noiembrie 2009
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Introducere

Contextul politico-economic global al
miscarilor identitare ale romilor

1. Introducere

Dupad caderea regimurilor socialiste din estul Europei putem observa o
intensificare a miscarilor etnice si nationale in regiune. Aceste miscari pot
fi vazute ca urmari ale reorganizarii sistemului mondial de hegemonie po-
litica, adica ale sfarsitului Rézboiului Rece, si a incorporarii treptate a regi-
unii In structurile pietei globale. Aceste tari, totodatd, au trecut prin trans-
formari profunde ale sistemelor politice spre democratizare. In aceste sis-
teme gruparile minoritatilor sunt recunoscute ca actori, iar unele dintre
aceste grupari sunt recunoscute legal pentru prima data ca minoritati
(cum este cazul romilor din Roméania). Efectele schimbérilor pot fi observa-
te si la nivel local, unde in convietuirea diferitelor grupuri se pot percepe
influente pornite de la nivelurile nationale (de ex., proiecte politice si poli-
tici publice) sau internationale (cum ar fi noile miscari religioase). Desigur,
unele dintre aceste fenomene nu sunt produsele perioadei postsocialiste,
dar contextul postsocialist oferd posibilitatea unor noi semnificatii.

Acest volum isi propune s& analizeze miscarea sociala si politica a ro-
milor dintr-o perspectiva antropologica pe cele trei niveluri amintite: in-
ternational, national silocal. Cele sapte studii prezentate aici au fost scrise
in decursul ultimilor zece ani, dar sunt unificate de interesul meu sustinut
pentru anumite teme si de abordarea antropologica a subiectelor.

Introducerea este compusa din trei parti: pentru inceput prezint con-
sideratiile mele teoretice generale despre relatia antropologiei cu analiza
sistemului mondial, despre un segment al literaturii care abordeaza feno-
menele de revitalizare a etnicitatii in relatie cu schimbarile globale econo-
mice si politice, si abordez pe scurt rolul statului in gestionarea diferente-
lor culturale. Dupa aceastéd discutie teoretica propun o tipologie a miscari-
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lor identitare observate in randul populatiilor de romi, iar in final prezint
planul acestui volum.

2. Consideratii teoretice’

2.1. Antropologia si sistemul mondial

Pentru a analiza miscarea roma ca un fenomen international, voi pre-
zenta o orientare a literaturii de specialitate ce analizeazd sistemul mondial
(world-system) si procesele globalizérii dintr-o perspectiva antropologicd.
Aceasta orientare s-a inspirat in primul rand din opera lui Immanuel
Wallerstein (1993 [1980)) si din scrierile antropologice ale lui Eric Wolf,
mai ales dupa aparitia cartii sale intitulate Europa si popoarele farda istorie
(Wolf 1997 [1982]) si a cercetarilor lui Jonathan Friedman (1994, 1997,
1998, 1999), discutat mai in detaliu in sectiunea urmatoare.

Dupa mai mult de un deceniu de la publicarea operei lui Wolf, un alt
antropolog american, George Marcus (Marcus 1995), a introdus o metoda
noud a cercetarii etnografice, asa-numita etnografie multi-pozitionala?
(multi-sited ethnography), care, dupa Marcus, ar fi potrivita sa capteze pro-
cesele sociale contemporane la modul global. Noutatea etnografiei multi-
pozitionale nu consta in faptul cé cercetatorul isi imparte atentia si timpul
intre mai multe terenuri cercetate sau le compara pe acestea, caci aceste
metode nu sunt noi in sine pentru antropologi. Etnografia multi-pozitiona-
1&, potrivit celei mai compacte definitii formulate de Marcus, este etnogra-
fia sistemului mondial (ethnography of the world system), diferenta de abor-
darile mai traditionale, pe care Marcus le considera etnografii efectuate in
sistemul mondial (ethnography in the world system). In cele ce urmeaza, voi
prezenta pe scurt diferentele dintre cele doua tipuri de cercetare.

1  Aceasta sectiune se bazeaza pe rezultatele de cercetare care au fost prezentate in lu-
crarea mea de doctorat, sustinuta la Facultatea de Litere a Universitatii Babes—Bolyai
(in octombrie 2009),al carei conducator stiintific a fost Péntek Janos. Sunt recunos-
cdtor profesorilor si colegilor de la Catedra de limba maghiara si lingvistica generala,
precum si de la Catedra de etnografie si antropologie maghiara, pentru comentariile
si criticile aduse.

2 Viorel Anastéasoaie a sugerat aceastd traducere a conceptului. Ii datorez multumiri.
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Etnografia practicata in sistemul mondial continua de cele mai multe
ori traditiile clasice al antropologiei si se concentreaza asupra examinarii
intensive a unei singure comunitéti, dupa care cercetatorul completeaza
materialul etnografic cu informatii obtinute prin alte metode (de ex., din
documente din arhive) si, punand totul intr-un plan social la scara macro,
elaboreaza contextul analizei si astfel interpreteaza locul muncii de teren
ca parte a sistemului mondial. Potrivit acestei abordari, cercetarea de te-
ren ajunge intr-un context general construit de catre cercetator. Marcus
observa faptul ca lucrarile bazate pe astfel de metode de cercetare formea-
za o parte importanta si valoroasa a traditiei antropologice, pentru ca do-
cumenteaza schimbari economice si politice la scara macro (ca de exem-
plu colonizarea sau fenomenul de extindere a pietei) din punctul de vedere
al subalternilor: ,Aceasta metoda de cercetare a aratat ca esenta analizei
etnografice contemporane nu consta in revendicarea unei situatii cultura-
le trecute, nici in pastrarea ei subtila, in pofida schimbérilor, ci mai degra-
ba in descoperirea noilor forme culturale aparute in urma colonizarii in
situatii subalterne” (Marcus 1995: 96).

Distinctia intre culturile hegemonice si cele subalterne este importanta
pentru modelul traditional de cercetare. Cultura hegemonica este expre-
sia fortelor sociale aflate la putere (de ex. puterea coloniald sau piata glo-
bala), iar cultura subalterna este ,vocea celor aflati sub dominatie”, ce se
compune din diverse raspunsuri date de acestia in cursul procesului de
incorporare in sistemele dominante. Opozitia dintre aceste doua forme
culturale (hegemonic/subaltern) creeaza diferite forme de rezistenta, de
amestec cultural si de incapsulare locala, respectiv contestarea hegemo-
niei prin discursul postcolonial. Aparitia acestui discurs semnaleaza de
fapt declinul hegemoniei.

Paradigma etnografiei practicate in sistemul mondial implica si o alta
opozitie, si anume cea dintre sistem si lumea-vietii. Potrivit acestei opozitii,
studierea sistemului apartine stiintelor sociale care analizeaza procese
economice si politice cu impact global, sau cel putin elaboreaza modele
care sé explice schimbari petrecute la nivel macrosocial. in schimb, prin
descrierea directa a vietii cotidiene, etnograful studiaza in cursul observa-
tiei participative efectele proceselor globale asupra oamenilor. Cercetato-
rul poate fi constient de schimbarile ,,sistemului”, dar terenul sdu adevarat
ramane viata cotidiana, adica lumea-vietii.

Modelul de cercetare introdus de Marcus, adicad etnografia multi-pozi-
tionald, sau etnografia sistemului mondial pune in discutie distinctiile
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conceptuale de mai sus; ele devin obiectul analizei fara sa ofere cadre de
analiza sau sa functioneze ca instrumente analitice, fiindca si practicile
care creeaza aceste distinctii pot fi studiate: ,Din punctul de vedere al et-
nografiei, sistemul mondial nu apare ca un cadru holistic constituit pe
baze teoretice, care ofera context al studiului contemporan al popoarelor
sau al subiectilor locali observate de catre etnografi, ci devine, treptat, par-
te integrantd a obiectului de studiu multi-pozitional si discontinuu” (Mar-
cus 1995: 97). Un asemenea studiu necesita participare diferita si din par-
tea antropologului, pentru ca etnografia multi-pozitionald nu este doar
analiza comparativa a studiilor efectuate pe teren, ci, mai degraba, etno-
grafia relatiilor care leaga aceste terenuri, iar antropologul nu urmareste
relatiile dintr-o perspectiva indepartatd, ci din punctul de vedere al oame-
nilor care traiesc in aceste localitati concrete. De aceea etnograful nu este
un observator indepartat, colectand date pentru a-si confirma ipotezele, ci
el/ea construieste obiectul analizei prin urmarirea relatiilor intre diferitele
terenuri si prin observarea interactiunilor dintre participanti. Marcus schi-
teaza diferite strategii de cercetare in cursul carora analistul creeaza
obiectul cercetarii, precum studiul urmarind miscarea oamenilor sau a
obiectelor, sau descrierea unei metafore, a unei naratiuni, a unui conflict
sau a unui alt fenomen avand o schimbare dinamica (Marcus 1995: 105-
110). Fireste, aceste metode nu au fost total necunoscute antropologilor in
trecut, dar, in cazul etnografiei multi-pozitionale, ele au o importanta cen-
trald in construirea obiectului analizat. In sectiunea urméatoare méa voi
concentra asupra unor repere teoretice care problematizeaza si interpre-
teaza fenomene de revitalizare etnica prin urmadrirea schimbarilor politice
si economice petrecute in sistemului mondial contemporan.

2.2. Reinnoirea contemporana a etnicitatii

Asa cum am prezentat, procesul globalizarii poate fi studiat prin vali-
darea perspectivei actorilor locali. Relatiile care ajung s& creeze sistemul
mondial se sprijina pe anumiti piloni ancorati in fenomene locale, iar daca
le analizam mai minutios, dimensiunea globala poate fi trasata urmaérind
punctele de vedere ale unor actori locali. Constructia relatiilor globale, de
fapt, se petrece intotdeauna in pozitii localizate si concrete; potrivit lui
Marcus ,din perspectiva etnografiei multi-pozitionale, dimensiunea glo-
bala se constituie prin dezbateri asupra legaturilor dintre diferitele pozitii”
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(Marcus 1995: 99). De aici rezulta faptul ca atat dezbaterile privind etnici-
tatea roma, cat si fenomenele contemporane de care se leaga aceste dez-
bateri sunt de egala importanta pentru cercetarile de fatd, asadar le voi
aborda in egala masura. Daca pe aceasta cale se clarifica legaturile globa-
le dintre aceste dezbateri privind etnicitatea, exista sansa de a intelege mai
bine natura noilor relatii stabilite de catre comunitati rome, respectiv ide-
ile despre aceste relatii si raportarea acestora la societatea majoritétii lo-
cale.

Transformarea relatiilor globale si raportul lor cu etnicitatea este in
centrul analizei elaborate de Jonathan Friedman (1997, 1998, 1999). Potri-
vit lui Friedman, in urma declinului recent al hegemoniei globale (semna-
lat de procesele de decolonizare si de sfarsitul Razboiului Rece) se pot ob-
serva doud tendinte de baza: contractarea centrelor de hegemonie, urma-
ta de consolidarea politico-economica a noilor regiuni din lume, precum si
competitia economica intensificata care rezulta din aceste procese. Ca ur-
mare a acestor schimbari se accentueaza fragmentarea politicd, atat in
centrele politice, cat sila periferie. Modelul lui Friedman a fost ilustrat prin
studii prezentate intr-un volum (Friedman 1994), in care autorul analizea-
za expansiunea si contractarea hegemoniilor politice in situatii istorice
concrete, respectiv schimbarile culturale care au urmat acestor procese.?
Friedman utilizeaza conceptul de politici culturale pentru a explica proce-
sele sociale contemporane:

Jncepand cu mijlocul anilor 1970 si chiar mai devreme, in
Statele Unite s-a petrecut o intensificare a politicii culturale,
o trecere de la politici moderniste bazate pe idealurile pro-
gresului si ale evolutiei universale, concepute in sistem ca-
pitalist-industrial sau in sisteme «mai elevate», socialiste, la
politica identitatii culturale, fie ele identitati sexuale (gender),
locale sau etnice. Acest fenomen a dus la proliferarea unor
identitati, a unor noi categorii sociale sau, deseori, a unor noi
grupuri politice” (Friedman 1994: 234).

3 Exemplele lui Friedman sunt luate din societéti foarte diferite precum cea hawaiiana,
ainu, sami, sau a pigmeilor din Congo, si din sistemele care i-au incorporat pe acestia
si,s-au destramat” pe urma.
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Unitatea nationala a statelor, proclamata in perioadele precedente, a
devenit in urma acestor politici culturale din ce in ce mai fragmentata, iar
incercarile statului de a asimila minoritatile au fost inlocuite cu politicile
multiculturalismului. Dupa caderea sistemelor de tip sovietic procese si-
milare au aparut in alte arii geografice, in unele cazuri mai putin regle-
mentate, iar fragmentarea politico-etnica a rezultat in conflicte mai radi-
cale si mai agresive.

Interpretarea data de Friedman efectelor culturale ale globalizarii este
de fapt compatibila cu metoda de etnografie multi-pozitionala definita de
Marcus. Friedman insa este mai critic fata de practicile identitatii adoptate
de catre elitele culturale globale contemporane si subliniaza ca politica
hibriditatii culturale se leaga de aceste elite (Friedman 1997). Aceasta poli-
tica a hibriditatii consta mai ales in expresia unor practicii de identificare
a elitelor in opozitie cu lumea sociala localizata din care aceste elite pro-
vin:

»Globalizarea este, de fapt, un proces de transformare locala,
o «impachetare» in local a evenimentelor, a produselor si a
cadrelor globale. Nu inseamna o de-localizare a localului, ci o
schimbare de continut, implicand si in conceptii asupra iden-
titatii. O persoana cosmopolita nu este cea care calatoreste
neapdrat in lumea Intreaga, ci persoana care se identifica cu
lumea intreaga, in opozitie cu propria lui localitate. [...] Adeva-
ratul cosmopolit apartine mereu unei elite privilegiate, insa nu
in termeni culturali obiectivi, daca asa ceva are vreun sens, ci
in termeni de practici identitare” (Friedman 1999: 397).

Citind lucrarile sale, este evident ca pentru Friedman exista o relatie
dinamica intre politicile culturale (si identitatile legate de acestea) si pro-
cesele globalizarii. Chiar dacéd nu sunt de acord cu toate afirmatiile sale,
apreciez avantajele acestei abordari. Accept faptul ca abordarea conform
cdreia ,traditiile” si ,,cosmopolitismul” intra in conflict in cursul globaliza-
rii ne induce in eroare. Dintr-o perspectiva analitica este mult mai potrivit
sa studiem atat pastrarea/producerea traditiilor cat si hibridizarea/cosm-
politismul in contextul transformarilor globale, aceste strategii de identifi-
care fiind raspunsuri cu orientari diferite (dar bine localizate) provocate de
schimbarile politico-economice din sistemul mondial. Friedman oferd o
reprezentare grafica a politicilor culturale provocate de procesul globali-
zarii (figura 1). Piramidele din modelul grafic nu reprezinta stratificarea
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economicd, ci o ierarhie culturala. Aceasta ierarhie culturala insa implica
referinte economice concrete. Indivizii sau grupurile din anumite campuri
culturale poate fi constransi sa urmeze o traiectorie anume si isi formeaza
relatiile in sistemul politico-economic global prin interactiuni cu alte gru-
puri in proces de reorientare in aceste teritorii politico-culturale.

Figura 1. Cosmopolitizare si indigenizare in sistemul global contemporan
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in campul din mijloc al figurii se afla, bine separate, populatiile natio-
nale ale tarilor si minoritatile etnice care practica identificare locald/loca-
lizata. In acelasi camp se regasesc si populatiile migrante de tip diaspora
care traiesc pe teritoriul statului respectiv, dar care practica identificare
translocald, adica se solidarizeaza, mentin legaturi si imagineaza o comu-
nitate cu populatia din tara de origine sau cu co-etnici migrati in alte tari,
trdind in conditii similare. Tranzitia intre aceste diaspore si populatia nati-
onald, respectiv minoritétile etnice este graduald; un grup de imigranti se
localizeaza dupa un timp, iar legaturile lor cu ,tara mama” se estompeaza,
in timp ce practica identitatii devine asemanatoare cu cea a minoritatilor
etnice, eventual grupul respectiv este chiar asimilat. Totusi, diaspora nu
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trebuie vazuta doar ca o formatiune tranzitorie, din moment ce exista di-
aspore care se pastreaza de-a lungul unor perioade lungi ale istoriei (evre-
ii, armenii etc.). In zilele noastre noile tehnologii de transport si comunica-
re faciliteaza mult mentinerea contactelor cu rudele si ,fratii” ramasi in
tara de origine sau emigrati in intreaga lume.

in portiunile de sus si jos ale figurii se afla campurile polarizate, iar
sagetile din cele doua laturi indica directia polarizarii. Strategia hibridiza-
rii culturale ofera o pozitie privilegiata de elita, si anume posibilitatea de a
se inalta deasupra culturii nationale si de a se desprinde de constrangerile
statului. Indigenizarea* (atasamentul fatd de un teritoriu mai restrans, re-
spectiv formularea unor cerinte pe baza ,primordialitatii”) are un sens
contrar. In cursul miscérilor de indigenizare, identitatile subalterne si stig-
matizate se consolideaza si capata valori pozitive, de multe ori fiind urma-
te si de accente radicale. in studiile sale (cu noté criticd), Friedman anali-
zeaza minutios procesul de hibridizare culturala (vezi Friedman 1997).
Pentru analiza mea insd, au mai multa importanta observatiile sale pri-
vind formarea diasporei si procesele de indigenizare.

James Clifford este un alt teoretician care abordeaza fenomenul di-
asporei. Clifford vede in diaspora ,,modelul non-occidental al vietii cosmo-
polite” (1997: 277), adica o formatiune socio-culturala care nu este strans
legat de recentele schimbari din sistemul mondial. In studiul sau, Clifford
se concentreaza asupra definirii acestui fenomen?® si subliniaza faptul ca:
sDiasporele se intercaleaza intre alte forme, definindu-se in opozitie cu
acestea. In opozitie, pe de o parte, cu normele statelor nationale (1), pe de
alta parte, cu revendicarile indigene si in special ,autohtone” ale popoare-
lor «bdstinase» (2).” (1997: 250). Dintr-o alta perspectiva, el analizeaza si
modul in care identitatea de diaspora este influentata de ,exteriorul” ne-
gativ, de atitudinea respingatoare si discriminatorie a mediului, respectiv
de identificarea ,interioara” pozitiva cu factori ai istoriei mondiale, pre-

4 Aici nu pot aborda procesul formarii identitatii indigene/bastinase. Friedman men-
tioneaza faptul ca populatia indienilor din Nord-America crescuse intre 1970-1980
de la 700 000 la 1 400 000, aparand 5 triburi noi (1994: 244). in aceeasi perioada
numarul populatiei indigene din Hawaii a crescut de la 130 000 la 190 000 (p. 177).
Aceste date semnaleaza caracterul dinamic al identitatii indigene (de ex. mai multe
persoane care anterior isi negaserd originile din cauza originii lor mixte, neinregis-
trandu-se ca indigeni, se autodeclard ulterior indigeni).

5  Clifford nu este singurul care evidentiaza caracterul problematic al definitiilor di-
asporei. Cartea lui Robin Cohen (1997) discutd in mare parte definitii si tipologii ale
diasporelor.
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cum ,Africa” sau ,,China”, sau cu religii universale, precum iudaismul sau
Islamul (1997: 256). Formarea diasporei se leaga, de obicei, de migratie, in
cazuriin care comunitatea imigrantilor nu alege asimilarea, ciisi defineste
identitatea in contrast fata de natiunea primitoare si alte grupuri etnice.
Cu toate ca se porneste un proces de asimilare si nu de putine ori diaspora
este aproape complet asimilata de catre populatia majoritara (sau de catre
un grup minoritar), exista asa-numiti membri potentiali ai diasporelor sau
chiar grupuri potentiale, pe care elita incearca sa le activeze in contextul
unor schimbari politice (vezi Sheffer 2003, criticat de Brubaker 2005: 19).
Aceste procese ilustreaza faptul ca politicile privind diaspora au sanse de
succes in conditiile in care politicile ideologiile statale se schimbd, respec-
tiv hegemonia nationala se afla in declin.

Pe de alta parte, desi miscarile diasporei sunt evident antihegemonice,
aceasta nu inseamna ca ele nu pot avea caracter etnicizat sau chiar nati-
onalist. Aici sunt de acord cu observatia lui Clifford privind caracteristica
diasporelor: trebuie facuta distinctia intre ,,0 constructie a natiunii facuta
prin intermediul armatei, al scolilor, al politiei si al mass-media, si anumite
dorinte nationaliste critice sau viziuni nostalgice” (1997: 251). Totodatd —
remarca Clifford (1997: 277) — ,nu trebuie sa uitam de presiunea constan-
ta exercitata de cétre capitalul transnational si hegemoniile nationale”. in
acest sens, voi trata problema rolului statului in definirea politicilor mino-
ritatilor prin conceptualizarea si gestionarea diferentelor culturale in sec-
tiunea urmatoare, dar mai inainte ma opresc asupra unei clarificari con-
ceptuale facute de Rogers Brubaker.

Brubaker (2005) propune o analiza care cauta sa explice existenta di-
asporelor prin conceptualizarea notiunii de ,diaspora” ca o categorie a
practicii sociale. Potrivit lui Brubaker, conceptele analizei trebuie diferen-
tiate de conceptele practicii sociale:

~Aceasta analiza nu are ca obiectiv destramarea diasporei, ci
mai degrabd eliminarea substantialului, prin abordarea sa ca
o categorie de practica, proiect, revendicare si pozitie si nu ca
un grup definit. Calitatea de grup (groupness) a presupuselor
diaspore, ca si cea a presupuselor «natiuni», este exact miza
luptelor [politice, sociale si culturale]. Ca analisti, nu trebuie
sa judecam in prealabil rezultatele acestor lupte, impunéand
calitatea de grup prin definitie. Ar trebui, In schimb, sa cau-
tam sa aducem luptele amintite in centrul atentiei, fara sa
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presupunem cé ele vor da nastere unor grupuri strict defini-
te.” (Brubaker 2005: 19)

Astfel, definirea diasporei sau a natiunii este un act politic, aceste con-
cepte fiind ancorate in luptele si revendicarile diferitelor elite si ale institu-
tiilor controlate de ele. Printre actorii institutionali care participa la aceste
lupte in conditiile schimbaérilor sistemului mondial statul rdméne un im-
portant actor. Sectiunea urmatoare se refera la rolul statului.

2.3. Diferentele culturale si statul modern

Ernest Gellner ofera unul dintre cele mai cunoscute modele referitoare
la miscarile nationale si nationalism (Gellner 1998 [1983]). Gellner face o
diferentiere certa intre societatile imperiilor agrare din era premoderna si
cele ale statelor industriale moderne, considerand ca cele doua modele
istorice mentin bariere culturale diferite. in imperiile agrare, diferentele
culturale, lingvistice si religioase faceau parte din stratificarea sociala.
Grupurile separate orizontal s-au specializat pe functii necesare functio-
narii statului, in consecinta societatile agrare se caracterizeaza prin stabi-
litatea orizontald a barierelor culturale; de aceea, aceste bariere culturale
deseori coincid cu bariere de clasa sau de casta, iar ordinea sociala depin-
de de stabilitatea acestor bariere culturale: grupurile privilegiate se delimi-
teaza pe plan cultural, ceea ce contribuie la legitimitatea acestora (vezi
Gellner 1998 [1983]: 8—-18). Necesitatile economice ale societatii industri-
ale submineaza aceasta structura sociala:

,Prin contrast, intr-o societate mobila si instabila mentinerea
acestor bariere sociale, separand nivele inegale, devine into-
lerabil de dificila. Curente puternice ale mobilitatii le submi-
neaza constant. Contrar asteptarilor induse de cétre teoria
marxista, societatea preindustriald este adepta diferentierii
orizontale a societatilor, iar cea industriala intareste mai de-
graba granitele dintre natiuni si nu cele dintre clasele socia-
le.” (Gellner 1998 [1983]: 12)

Importanta barierelor nationale creste in cursul formarii societatii in-
dustriale, pentru ca atat comunicarea industriala-tehnologicé, cat si biro-
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cratia statald necesita o cultura codificata pe care numai standardizarea
constientd o poate constitui, respectiv care poate fi raspandita doar prin
intermediul sistemului educational. Aceastd cultura inalta se suprapune
siin final inlocuieste formele culturale anterioare, devenind dominanta pe
teritoriul statului respectiv si crednd o societate anonima si impersonala
alcatuita din indivizi care pot fi schimbati unul cu celalalt. Potrivit lui Gel-
Iner, acest tip de societate difera in mod radical de societatile anterioare
stratificate, care au avut structuri culturale complexe, fiindca individuali-
zarea generata de societatea industriald activeazd procese de mobilitate
inimaginabile in trecut. Cu toate ca si cultura nationald are acest efect, ea
se cladeste cu ajutorul culturilor ,tdranesti” ale societatilor agrare anteri-
oare, in sensul ca imprumuta simboluri si motive ale acestora. Prin urma-
re, deseori apare o tensiune implicita intre ceea ce fac fauritorii natiunii
(producerea si distribuirea unei culturi impersonale si standardizate) si
ceea ce propaga, sau ceea ce simt fata de culturile lichidate in cursul pro-
cesului de faurire a natiunii (vezi Gellner 1998 [1983]: 57).

Dimensiunile culturii codificate insa pot fi bine conturate, ele alcétu-
ind frontierele natiunii. Cultura nationala mentine unitatea societatii com-
puse din indivizi, actionate de cétre sistemul institutional al statului (nati-
une). Gellner ofera urmatoarea definitie in introducere: ,Nationalismul
este In primul rdnd un principiu politic conform caruia unitatea nationala
trebuie sa fie congruenté cu cea politica” (1998[1983]: 1). In consecinta,
statul joaca un rol important in modelul gellnerian. Pentru a atinge aceas-
ta congruenta, statul modern a folosit institutiile sale pentru a remodela
cultura populatiilor ,nationale”. in graficul de mai jos (figura 2) trasez spa-
tiul de forta in care statul modern ,prelucreaza” diferentele culturale:
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Figura 2. Gestionarea diferentelor culturale in cadrul statului modern
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Excluziune

Axa orizontald prezinta evaluarea diferentelor culturale din interiorul
societatii. Strategiile de stat care incearca in permanenta sa diminueze, sa
nege si/sau sa elimine diferentele se afla la un capat, iar strategiile care
experimenteaza cu promovarea si accentuarea diferentelor se afla la cela-
lalt capat. Axa verticala reprezinta intentiile care stau la baza negarii sau
a promovarii diferentelor culturale, si anume intentii avand ca scop incluziu-
nea sau excluziunea/stigmatizarea. Cele doud axe definesc patru campuri in
care se regasesc politicile care influenteaza diferentele culturale din interiorul
statului modern. Tranzitia intre cAmpuri este continud atdat in plan orizontal,
cat si in plan vertical; de multe ori, o interventie poate fi aparent situata
intr-unul din campuri, ea flind totodata stréns legata de procese care pot
fi plasate in campul vecin. Fireste, acest model simplifica mult, pentru a
oferi schema logica a strategiilor utilizate in contexte istorice complexe.

Dar cum putem situa politicile anterioare ale statelor si ce efecte au
avut asupra romilor? Pe partea cealaltd, in care domeniu putem incadra
politicile contemporane romilor? Campul 1 contine politici menite s& rea-
lizeze incluziunea sociala prin reducerea diversitatii culturale si prin omo-
genizare socioculturala. Aici pot fi repartizate in primul rand politicile
~Clasice” de asimilare. Cred cd nu este o exagerare sa spunem cd majorita-
tea incercarilor de a aborda ,,problema tiganilor” se situeaza in acest camp,
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totusi politicile minoritare ale statelor socialiste est-europene pot fi tratate
diferentiat (vezi Barany 2002: 112-153). in unele cazuri, folclorul romilor
si cultura etnica au fost admise in sfera publica, precum in Bulgaria si Ma-
cedonia (vezi Silverman 1986; 1995), uneori in forme exotizate, precum in
Uniunea Sovietica (vezi Lemon 2000), dar, cu toate acestea, statele amin-
tite au incercat sa asimileze populatia romd, ca in cazul Cehoslovaciei
(Guy 1975) si al Ungariei (Stewart 1990, 2001). Regimul socialist din Ro-
mania nu a recunoscut in mod oficial comunitatea romilor ca minoritate,
de aceea situatia din Romania este una aparte. Dupa cum a formulat Sam
Beck, ,Roménia abordase comunitatea tiganilor ca pe o clasd sociala, inte-
legand-o totusi in termenii unei rase” (Beck 1993: 169), adica sistemul so-
cialist, aparent, vedea in comunitatea roma o clasd, negand existenta
acesteia ca grup cultural, dar mobilitatea persoanelor de etnie roma a fost
obstructionata la toate nivelele de catre acceptarea sociala implicita a ,,ca-
racteristicilor rasiale” (vezi Beck 1984).

Campul 2 din figura cuprinde eforturile care, acceptand existenta gru-
purilor culturale, au ca scop Incorporarea colectiva a acestora. Diverse
politici pot fi clasate aici, de la recunoasterea minoritatilor etnice nationa-
le pana la solutii multiculturale. Acest camp este de fapt spatiul care incu-
rajeazd dezvoltarea politicilor culturale multiple definite de Jonathan Fri-
edman. Ma voi ocupa in detaliu de modelele dezvoltate in randul popula-
tiilor rome, in sectiunea urmatoare.

Campul 3 reprezinta tendintele care actualizeaza valentele negative
ale politicilor inclinate sd nege diferentele culturale. Aceste politici, deoa-
rece nu recunosc dreptul la diferenta al grupurilor culturale, trateazd aba-
terile de la normele omogenizatoare ca deviante personale si le criminali-
zeaza. Masurile punitive de acest tip insotesc deseori politicile de asimila-
re. Dar si accentuarea diferentelor poate rezulta in excluziune. Strategiile
care accentueaza alteritatea culturald cu scop de excludere sunt situate in
campul 4; in primul rand sunt asa-numitele politici esentialiste, care tra-
teaza alteritatea culturald avand caracter nealterabil (vezi Burleigh-Wip-
permann 1991 in legatura cu Germania nazista). Cele mai frecvente dintre
acestea sunt eforturi de etnicizare a alteritatii culturale prin negarea posi-
bilitatii de schimbare a identitéatii. Aceste politici, in forma lor extrema, pot
rezulta in purificare etnica.

Din aceasta scurta enumerare reiese faptul ca institutionalizarea poli-
ticilor poate cuprinde intregul aparat statal, de la scoli pana la inchisori,
respectiv de la institutii publice pana la fortele de ordine si armata. Dar, pe
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langa interventii directe, mobilizare politica si politici publice, existd un sir
de mecanisme social-economice care insotesc aceste politici si influentea-
za articularea valorilor sociale. Fiecare camp are propria imagine ,ideala”,
mai mult sau mai putin explicita, asupra societatii, ddnd semnificatie pro-
ceselor sociale ce insotesc aceste politici. Astfel, in fiecare camp putem in-
cadra nu numai diferite valori / idealuri sociale, ci si , pretul social” pe care
unele segmente sociale il ,,platesc” in cazul realizarii idealurilor.

Figura. 3. Diferente culturale si valori sociale
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in campul 1, ignorarea sau reducerea diferentelor se realizeaza in nu-
mele solidaritatii cetatenesti, cu scopul de a asigura sanse egale pentru
fiecare membru al societatii, atat in ceea ce priveste participarea in afaceri
publice, cat si in privinta accesului la piata fortei de munca. in acest scop,
cultura majoritara nationala se afla in pozitie hegemonica, iar ,pretul”
adaptarii se plateste mai ales de catre minoritatile lingvistice si culturale,
care sunt nevoite sa invete limba majoritatii si sa se adapteze culturii na-
tionale pentru a deveni cetateni cu drepturi depline. In societatile care dis-
crimineaza pe baza culorii sau a altor caracteristici exterioare, cerintele
solidaritatii sunt indeplinite de cele mai multe ori doar partial. Popularita-
tea politicilor clasabile in acest camp s-a redus pe plan mondial datorita
proceselor recente din sistemul mondial, in primul rand in favoarea stra-
tegiilor din campul 2. Idealul politicilor din campul 2 (integrand alteritatea
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culturala in ,grupuri”) este o societate toleranta, care apreciaza diversita-
tea culturala. In practica, si aceste politici au un pret social, deoarece ne-
cesita actiune colectiva si grupuri care se organizeaza pe baza ,unei cul-
turi”. in urma formarii de grup si a mobilizarii colective, scade diversitatea
interioara a populatiei-tintd, iar minoritatile interne vor fi dezavantajate.
in acelasi timp, politicile din acest cAmp genereaza competitie intre gru-
puri, iar deseori sunt dezavantajate acele minoritati care nu isi articuleaza
identitatea publica de-a lungul frontierelor culturale/etnice, respectiv nu
isi mobilizeaza membrii (sau 1i mobilizeaza slab) pentru actiune politica
conventionala.

Campurile 3 si 4 cuprind tendintele sociale ale politicilor care, prin
negarea/accentuarea diferentelor culturale, au ca efect excluziunea. Desi
posibilitatea tolerantei negative exista in principiu (de exemplu, practica-
rea alteritatii este limitata la sfera privata), acest cAmp presupune mai ales
respingerea radicala a alteritatii si manifestarile xenofobe. In campul 4 se
gasesc atitudinile sociale ghetoizante si segregationiste, in care grupurile
culturale si stratificarea sociala se suprapun in mod nefavorabil, de exem-
plu prin etnicizarea sardciei (vezi Emigh—-Szelényi 2001, Szelényi-Ladényi
2004).

Spatiul politic care se dezvoltd dupa caderea sistemelor socialiste, cele
mai frecvente eforturi politice pot fi situate in campul 2. in sectiunea ur-
matoare voi incerca sa ofer o schitd de tipologie a politicilor culturale care
au fost propuse sau sunt observabile in randul romilor.

3. O tipologie a miscarilor din randul romilor

Pe baza celor discutate pana acum, a crea o tipologie a miscarii rome
pare a fi o incercare fara speranta. Totusi, ca un rezumat al introducerii
teoretice, consider ca o Incercare de tipologie nu este fara folos. Este cert
ca la modul empiric nu exista tipuri ,,clare”, si nici nu ne putem astepta ca
asemenea tipuri sa se formeze cu usurinta. O alta observatie este ca aceas-
ta tipologie se refera doar la miscari de identificare colectiva, si nu include
strategii individuale ale persoanelor (de exemplu, asimilare spontana/vo-
luntara, invizibilitate/trecere [passing]), cu toate ca aceste strategii pot fi
realizat in cursul multor vieti individuale. In final, a treia caracteristica a
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tipologiei consta in faptul ca ea se concentreaza pe strategii colective afla-
te in relatie dinamica cu societatile majoritare si se incadreaza in aceeasi
nisé a politicii majoritare care se acceseaza conform logicii majoritare. In
urma acestui ultim aspect, se produce o continua tensiune intre propria
organizare a romilor si distributia puterii, respectiv intre miscarile romilor
care incearca sa se integreze in politici majoritare.

Astfel, definesc patru tipuri principale ale miscarilor, dupé logica poli-
tica exterioara conform careia acestea se organizeaza:

a) formatiuni pentru drepturi minoritare nationale/etnice,

b) eforturi pentru drepturi civile,

c) nationalism cultural si formare a diasporei,

d) constructia politica a natiunii (si asa-numitul transnationalism).

Aceste strategii vizeaza incluziunea verticala, adica incearca sa inte-
greze grupurile de romi in structuri ierarhice prin intercalarea unor nivele
interioare. Aici fac deosebire intre trei niveluri ale miscarilor: (1) nivelul
relatiilor locale sau regionale, (2) nivelul national, separat de granite de
state si (3) nivelul relatiilor transnationale si al formelor de incluziune care
se creeaza deasupra natiunilor. Forme sociale de incluziune pot fi: (1) mi-
noritatile de romi separate, care traiesc pe teritoriul unor state (rL r,—r),
si care sunt create de procesul formarii minoritatii etnice/nationale, (2)
cetateanul care dispune de toate drepturile individuale, care este scopul si
subiectul activismului pentru drepturile omului sau drepturi civile, 3) di-
aspora romilor sau comunitatea transnationala (R), care se sprijind pe sis-
temul institutional international/deasupra natiunilor (vezi Gheorghe
1997).

Pe langa aceste forme, fac deosebire intre trei strategii de identificare
colectiva, care se organizeaza mai mult sau mai putin in mod independent
de miscarile considerate de institutiile majoritare ca fiind direct ,politice”,
dar care au caracter politic din punctul de vedere al comunitatilor rome si
influenteaza relatiile locale intre comunitati rome si ne-rome. Aceste mis-
cari sunt urmatoarele:

e) formarea diasporei politice-religioase,

f) intarirea identitatilor locale (si eventual indigenizare) in interiorul

comunitatii rome,

g) politica prezentului etern.

6  Ignacy-Marek Kaminski (1980, 1984) analizeaza aceasta tensiune facand deosebire
intre lideri interni si externi (internal/external leader). Voi discuta distinctiile auto-
rului mentionat in partea a doua a lucrarii.
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Un aspect comun al acestor politici destul de diferite este faptul cé ele
se formeaza mai degraba prin legaturi orizontale si stabilesc relatii de co-
ordonare. In unele cazuri, propagarea lor se face ca prin retele sociale (de
exemplu, prin convertiri religioase) si ele nu incearca in mod constient sa
realizeze incluziunea verticald (ierarhica), desi unele au componente verti-
cale. Astfel, din perspectiva incluziunii, aceste politici ele se leaga mai bine
de nivelele locale siregionale, dar se poate intampla ca ele sa formeze lega-
turi nationale, sau chiar supranationale, ca in cazul diasporei religioase.

Figura 4. Strategiile miscarilor rome, nivelurile si formele integrarii

Nivele de integrare Diferitele strategii

a) minoritate nationald /etnicd
b) migcarea pentru drepturi

| civile

¢) nationalism cultural

i (diaspord)

d) construirea politicd a natiunii
i (transnafionalism)

) diaspord politico-religioasi
+f) consolidarea identitatilor

| locale

g) politica , prezentului etern™

Forme sociale

I e
{A,B.C) majoritifi nafionale
T1=T,) minoritafi etnice rome
|

R) diasporaromd/comunitate transnationald

Putem reprezenta grafic aceastd tipologie sub forma unui trunchi de
con invers (figura 4). La baza conului se afla baza sociala a miscarilor
rome. Din aceasta baza pornesc, avand impact asupra ei, strategiile verti-
cale (a, b, ¢, d) tintind spre integrarea politica a romilor prin crearea unor
forme sociale diferite la anumite niveluri (r —r_/ R). in planul bazei inferi-
oare am trasat strategiile (e, f, g) caracterizate mai degraba printr-o inte-
grare orizontald, sau a caror integrare ierarhica s-a produs doar partial.
Baza sociala a miscarilor rome se compune din multiplele grupuri cunos-
cute si abordate ca ,tigani” de catre populatiilor din jur. Aceasta este o
baza eterogena, stratificata din punct de vedere lingvistic, cultural si soci-
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al. Anumite segmente ale sale pot fi atrase de catre strategii diferite, re-
spectiv pot avea afinitati cu majoritati locale si regionale din punct de ve-
dere lingvistic si cultural. In multe state tréiesc ,tigani” care vorbesc limba
natiunii majoritare la nivel de limba maternd. Asemenea grupuri sunt cele
ale romungrilor / tiganilor maghiari din Ungaria, ale rudarilor si bdiesilor
din Romania. Aceleasi grupuri pot sa ajunga intr-o situatie de minoritate
dublé pe teritoriul unui alt stat sau in vecinatatea unei majoritati regiona-
le ne-tiganesti. Aceasta este soarta tiganilor maghiari din Roméania sau
Slovacia, sau a baiesilor din Ungaria sau Serbia, care sunt minoritari fiind
stigani” dar si avand limba maternd maghiard/romana (fiind deci consi-
derati o minoritate si de catre grupurile vorbind limba romani). Capitolele
5, 6 si 7 contin exemple etnografice si analize in acest domeniu. Aceasta
trasdatura multipla a fost amintitd arata dificultatile din calea strategiei
unei minoritati nationale in devenire (a).

Aceasta strategie, care, fara indoiald, a avut rezultatele sale in cursul
alcatuirii reprezentarii politice a romilor in Europa de Est, este criticata din
mai multe pérti in cadrul comunitéatii romilor si in afara lui. Un punct forte
al acestei abordari este faptul cd apararea drepturilor minoritatilor dispu-
ne de anumite cadre legale, dar lipsa unei tdri-mamd dauneaza mult pozi-
tiei romilor. Cel mai puternic contraargument teoretic este ideea ca alcatu-
irea minoritatii national-etnice ar fi un ,produs rezidual” al construirii
statului national (vezi Gheorge—Acton 1996) si ca leaga membrii unei mi-
noritati date de statutul de cetatean al tarii in cauza, separand minoritati-
le etnice rome una de cealalta (r, r, —1,). Pe deasupra, starneste conflicte
intre minoritatile care reusisera sa obtina drepturi minoritare mai sub-
stantiale in propriul lor stat si grupurile de romi intrate pe teritoriu mai
tarziu, care la momentul sosirii detin calitatea de cetatean al statului re-
spectiv. In asemenea situatii, drepturile grupurilor de romi stabilite ca mi-
noritati nationale pot fi percepute ca fiind periclitate de revendicarile nou-
venitilor. O analiza excelentd a dinamicii din Germania a acestui proces o
gasim la Yaron Matras (1998). Miscarea roma pentru drepturile cetate-
nesti din Germania, condusd de Rudko Kaczynski, a luat fiinta pentru con-
tracararea acestei probleme. Miscarea pentru drepturile civile (b) are
obiective la nivel national si international, pentru ca forma sa de integrare
este lupta impotriva discriminarii si asigurarea drepturilor omului pentru
fiecare individ. In sistemul international al drepturilor omului, aceasta
miscare are un fundal legislativ substantial. Cu toate ca miscarea pentru
drepturile cetatenesti nu este de natura etnica, se poate atasa de o expri-
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mare a solidaritatii cu grupuri cultural diferite, dar in situatie similara. Re-
alizarile ideale ale acestei miscari sunt comunitatea transnationala (Ghe-
orghe 1997) si natiunea politicd (Kapralski 1997, 2004), organizate pe
criterii ,non-etnice” si ,ne-teritoriale”, apeland la institutiile suprastatale
ale sistemului international contemporan pentru atingerea obiectivelor
stabilite. O varianta cu coloratura etnica a acestor miscari solicitand inte-
grare supranationala este ideea de diaspord, incercand sa-si atinga obiec-
tivul prin mijloacele nationalismului cultural, folosind astfel arsenalul cla-
sic a culturilor nationale. Aceasta miscare a fost initiata in anii 1970, gra-
vitand intre doua centre, facand referire deopotriva la originea indiand a
romilor si la radécinile est-europene ale nationalismului rom. In figura de
mai sus (figura 4) nu am reprezentat diferentele acestor , miscari unifica-
toare”, fixate pe stabilirea unei natiuni fara stat (R). in capitolul 1 voi pre-
zenta in detaliu diferentele si dezbaterile in acest sens.

Paloma Gay y Blasco utilizeaza conceptul de diaspora politico-religi-
oasa (Gay y Blasco 2002: 186) pentru forma sociald creata ca urmare a
schimbarilor religioase survenite (e). Aceste procese de conversie religioa-
sa au fost observate in comunitatile romilor din intreaga Europa (vezi Dor-
devic 2003; Gay y Blasco 1999; Ries 2005; Williams 1984, 1991). Miscarea
prezinta similaritati structurale cu formele anterioare, in primul réand prin
faptul ca transcede limitele traditionale de grup, respectiv, de la caz la caz,
face legatura intre niveluri subnationale si supranationale, cu toate ca
programul propagat nu serveste obiective politice seculare. Analizele mele
din capitolele 6 si 7 vizeaza efectele acestor procese in contextul comuni-
tatilor locale studiate.

Am definit inca doua practici de identificare observate mai degraba de
cdtre cercetatori efectuand munca de teren, empirica, si nu de catre teore-
ticienii miscarilor politice sau ale politicilor minoritare. O asemenea prac-
tica de identificare este consolidarea identitatilor locale si ocupationale. in
spiritul modelului semnat Jonathan Friedman, aceasta ar putea fi asociata
cu o miscare de indigenizare, dar acest fenomen nu este unul aparut re-
cent. In prima parte a secolului XX, Ion Chelcea a studiat comunitatile de
rudari din sudul Romaniei si a notat faptul cd, desi din exterior membrii lui
sunt considerati tigani, grupul respinge aceasta eticheta, subliniind iden-
titatea lor legata de meserie, de prelucrarea lemnului, respectiv legatura
lor stransa cu padurea si natura (Chelcea 1940: 77). In mod similar, alte
grupuri ,tiganesti” se autodefinesc ca muzicieni (sau ldutari) (vezi Beissin-
ger 2001), exprimand o identitate locald sau regionala bine stabilita, moti-
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vata si de interese locale. Aceste tendinte sunt prezente si in regiunea Se-
cuimii, unii tigani mai instariti din satul Zdbala, de exemplu, si-au inaltat
in fata casei porti secuiesti, simboluri etnice ale majoritéatii locale (Kotics
1999: 128-129; Pozsony 2003: 132). Aceste identificari locale nu apar in
fiecare caz si in sfera politica.

Am lasat la urma forma politica, abordata cu cea mai mare dificultate
de catre activismul politic instrumental al societatilor majoritare. Am defi-
nit aceasta forma ca politica ,,prezentului etern” (g) inspirandu-ma dintr-o
antologie de studii (Day et al. 1999a). Anumiti autori au remarcat deja
cum unele grupuri sociale utilizeaza alte metode ale integrarii decat cele
la care se asteapta cei din jur (vezi Gmelch 1986), rezistand la orice efect al
conformitatii si al ,,aparitiei respectabile” (vezi Kaprow 1982). Forma inter-
na arezistentei nu apare ca actiune politica privit din exterior, totusi, aces-
te activitati pot genera ,satisfactie” interna pentru membrii de grup:

LStudiile incluse in acest volum araté o inclinatie spre etno-
grafie si acceptarea unor practicii politice inedite — chiar si
in ceea ce priveste dimensiunile lor estetice. Aceste activitati
se caracterizeaza prin termeni ca «placere» sau «bucurie»,
avand putine puncte de contact cu actiuni mainstream, in-
strumentale, planificate. In pofida evitarii asteptérilor con-
ventionale si contrastand cu conceptele de rezistentd «pa-
siva», «implicita», «distructiva», politica eternului prezent
este deseori una constructiva, eficienta din punct de vedere
politic si in anumite cazuri chiar aduce satisfactii.” (Day—Pa-
pataxiarchis—Stewart 1999b: 19)

Autorii totodatd observa si faptul ca piata si ideologiile majoritare au
tendinta de a rezerva formele estetice ale acestor politici pentru domeniul
serviciilor artistice (muzica, dans etc.) si ca elemente ale culturii de voie-
buna (vezi van de Port 1998), sau chiar ca parti constitutive ale ideologiilor
de constituire a unei natiuni, drept embleme ale vitalitatii si ale libertatii
(Day et al.1999: 22).
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4. Planul volumului

in aceastd carte am optat pentru o analizd multi-pozitionala care
abordeaza ca obiect de studiu miscarile identitare rome. Prin aceasta me-
toda conectez fenomene sociale si culturale in asa fel incat ele vor consti-
tui o baza pentru interpretarea proprie, prin completare sau balansare
reciprocd. Capitolele sunt studii scrise separate, dar sunt unificate prin te-
maticd, iar abordarea subiectelor este cea a antropologiei socioculturale.
Volumul este structurat sa ofere analize pornind de la cel mai general ni-
vel: incepand cu o prezentare a miscarii internationale a romilor in capito-
lul 1, continud cu prezentarea generala a nivelului national din Roméania
(capitolul 2) si cu analizele abordand procesele observabile ale sferei pu-
blice din Roménia din capitolele 3 si 4, pana la nivelul comunitatilor loca-
le si chiar al indivizilor (prin analiza conversiunilor religioase din capitolul
6). Studiile din partea a doua a volumului se concentreaza asupra nivelu-
lui local, observand convietuirea diferitelor grupuri etnice (secui/rudari si
maghiari/romungri) si procesele identitare observabile, cum ar fi stigma-
tul si iesirea din stigmat (capitolul 5), conversiune religioasa (capitolele 5
si 7) sau revitalizarea rituala si culturala (capitolul 7).

»Firul” principal prin care lega toate aceste fenomene este ideea pro-
iectului etnicitatii rome globale, adica asa-numita etnogenezd a romilor
(vezi Gheorghe 1991: 830-831) sau, mai general, procesele de identificare
si mobilizarea sociala, religioasa, etnica si civica din randul grupurilor
considerate ,tigani” de catre populatiile majoritare.

in acest cadru, primul capitol abordeaza problema miscérii nationale
roma. Dar cum putem concepe un nationalism care nu aspira la crearea
unui nou stat? In prezentarea schimbarii sistemului mondial si a procese-
lor de fragmentare politica, am mentionat un element al explicatiei, si
anume, faptul ca formatiunile de diaspora contemporane se organizeaza
in interiorul si deasupra statelor, in acelasi timp. Celalalt element al situa-
tiei prezente 1l constituie importanta institutiilor internationale, a organi-
zatiilor pentru drepturile omului si in general a organizatiilor non-guver-
namentale in zone dominate anterior de cétre stat. Aceste organizatii ne-
statale sau inter-statale poarta promisiunea unui cadru institutional care
permite conceperea unor forme in construirea si pastrarea identitatii.

Caderea regimului socialist a deschis drumul spre o afirmare publica a
diferentelor de identitate culturald, acestea aparand in cele mai multe ca-
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zuri ca diferente etnice si religioase. In capitolul 3 abordez problema genezei
unei sfere publice postsocialiste, analizand reprezentari publice despre ac-
tori sociali implicati in revolutia din decembrie 1989, si reactiile xenofobe
care au iesit la suprafatd intr-un context al libertatii de exprimare. Proble-
mele legate de sfera publica au radmas cu noi si dupa doudzeci de ani. Inspi-
rat de teoria lui Jiirgen Habermas (2005 [1964]) asupra transformarii struc-
turale a sferei publice, in capitolul 3 analizez doua evenimente media, cdu-
tand posibilitatea crearii unui spatiu care va fi deschis dezbaterii publice
despre problemele sociale si politice din societatea contemporana romana.
Desi lucrarile parcurse m-au inspirat in analizele mele, nu consider ca
studiile mele pot fi privite ca o aplicare directd a vreunui model prezentat.
Din punctul meu de vedere, modelul amintit mai sus al lui Jonathan Fried-
man lasé loc criticii in mai multe privinte. in primul capitolul al volumului
voi prezenta discursul si dezbaterile purtate de elite internationale rome.
Din acest discurs lipseste in totalitate politica hibriditatii, fapt considerat
de Friedman ca fiind caracteristic elitelor transnationale. La capétul cela-
lalt al spectrului social, si anume in comunitétile locale ale romilor, deseori
extrem de sarace si marginalizate din punct de vedere politic, se desfasoara
procese care nu se incadreaza in cadrul conceptual al ,indigenizarii”, fapt
demonstrat prin analizele din capitolele 5, 6 si 7. O diversitate semnificati-
va poate fi observata siin relatiile acestor comunitati cu majoritatea locala.
Intentia mea este sa ofer o imagine nuantata despre miscarea roma in con-
textul unor evenimente, al unor documente concrete si al muncii mele de
teren, fara sa-mi fie teama ca aceastd imagine va implica concluzii diferite
de cele sugerate de o respectare riguroasa a cadrului teoretic prezentat.
De-a lungul anilor, numeroase institutii m-au sprijinit in cercetarile
mele. Universitatea Babes—Bolyai, Universitatea Central Europeana, Insti-
tutul pentru Cercetarea Minoritatilor al Academiei Maghiare de Stiinte,
Institutul Max Planck pentru Antropologie Sociala si Institutul pentru Stu-
dierea Problemelor Minoritatilor Nationale, locul meu de munca actual.
Familia mea m-a sprijinit in multe momente dificile. Le datorez multumire
profesorilor mei, prietenilor si colegilor cu care am putut discuta atat pro-
blemele mele stiintifice cat si pe cele personale. Ii datorez multumiri in
special lectorului acestui volum, Marian Viorel Anastasoaie, care de-a lun-
gul anilor mi-a fost partener de discutii pe aceste teme si este coautorul
capitolului 2. Acum a acceptat sa citeascd sau sa reciteasca cu ochi critici
aceste studii si mi-a oferit multe sugestii utile in cursul editarii textelor si al
traducerii conceptelor. Structura finald a volumului a fost propusa de el.
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Capitolul 1

Inceputurile miscarii nationale in randul
romilor: Exista o constiinta nationala a
tiganilor?’

1. Introducere

A studia din punctul de vedere al stiintelor sociale identitatea sau con-
stiinta colectiva a unui grup nu inseamna, in mod necesar, si a pune la
indoiala insasi existenta acestuia. Dimpotriva, implicd o enuntare, presu-
punerea ca exista acel ceva care poate fi obiectul studiului. Dar nu ar fi
corespunzator scopului ca cercetatorul sa repete doar faptele enuntate si
utilizate de actorii sociali, raméanand la nivelul descrierii si argumentand
astfel alegerea tematicii. Abordarea analitica Inseamnad, pentru mine, ca
cercetatorul incearca sa reconstituie unele procese sociale si sa inteleaga
motivatiile si scopurile actorilor sociali pe baza datelor care ii stau la dis-
pozitie, fara a neglija aspectele realitatii, care este luata in serios de catre
actori sociali si la care isi adapteaza comportamentul.

in acest articolul voi incerca s urméresc procesul prin care se con-
struieste o constiinta nationala a romilor, in diferite contexte sociale care
pot fi identificate istoric. Cateva dintre intrebari la care caut raspuns
sunt:

o Care este scopul crearii identitatii nationale a romilor?

« Cine alcatuieste grupul care afirma sau initiaza identitatea nationala?

o Ce gramatica urmareste crearea natiunii romilor?

e Care sunt elemente introduse in structura identitatii nationale?

1 Prima versiune a acestui studiu a fost parte a tezei mele de masterat in domeniul
Studiilor asupra nationalismului la Universitatea Central Europeana (2000), condu-
catorul stiintific fiind Michael Stewart. Studiul a fost prezentat la- conferinta ,,Auto-
cunoastere sociala si identitate nationala in Europa Centrala si de Est” organizata de
Institutul Teleki L&szl6 in septembrie 2001 la Budapesta.
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e Care sunt transformarile istorice prin care trece crearea identitatii

nationale?

e Care sunt institutiile care au jucat sau joacd un rol important in cre-

area, raspandirea, si schimbarea acestei identitati nationale?

Imi organizez raspunsurile in jurul prezentérii principalelor momente
istorice ale miscarii nationale a romilor, incercand totodata sa construiesc
si o tipologie sumard pe baza diferitelor elemente ale miscarii. Doresc sa
prezint o imagine sumara a istoriei, a starii de fapt a identitatii nationale a
romilor si s ofer puncte de plecare si intrebari pentru viitoarele cercetari,
despre nivelul de raspandire si importanta acestei identitati.

2. Natiune si recunoastere

Natiunea, ca si constructie sociald, parea o solutie la indeméana cator-
va persoane din elita roma pentru a mobiliza politic o populatie dispersa-
ta; acest lucru s-a intamplat in special incepand din a doua jumatate a
secolului XX. Incercéri de organizare pe bazé etnicé au existat si mai ina-
inte, dar nu ma voi opri asupra lor acum. Afirmarea punctuala a miscarii
nationale a romilor si istoria institutiilor care au fost intemeiate pentru
sustinerea acestui proiect social au inceput in anul 1971, cand s-a organi-
zat Primul Congres Mondial al Romilor. Modelul natiunii romilor a fost cre-
at pentru satisfacerea a cel putin doud scopuri. Pe de o parte, pentru unifi-
carea (sau reunificarea, dupa cum accentueaza unii dintre activisti romi)
grupurilor de tigani imprastiate dar si pentru integrarea lor sociala in na-
tiunea roma, oferind demnitate si securitate membrilor sai. Pe de alta par-
te, proiectul avea o intentia politica de a obtine recunoastere si respect
pentru romi, in pofida manifestarilor antitigénesti din partea populatiilor
majoritare.

Pentru a atinge acest dublu scop, modelul national rom a imprumutat
multe elemente din nationalismele natiunilor majoritare. Thomas Acton a
aratat ca acest paradox este un element constitutiv al constructiei natio-
nale a romilor (Acton 1974: 233). Acest proces de imprumut este comun
multor proiecte de constructie nationala, diferenta fiind in cazul romilor
aspectul tardiv al procesului, fata de nationalismele europene, deja consti-
tuite la sfarsitul secolului al XIX-lea (vezi Hobsbawm 1983). Fenomenul
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nationalismelor ,tarzii” nu este insa fara paralele, cd in regiunile postcolo-
niale s-au desfasurat intense constructii de natiuni in anii 1970. De fapt
aceste fenomene au constituit punctul de pornire a analizei clasice scrisa
de Benedict Anderson (vezi 1991 [1983]: XI). Pe de alta parte, in cazul mis-
cdrii nationale a romilor, rolul rasismului si al atitudinilor antitiganesti
poate fi comparat cu modul in care antisemitismul a influentat miscarea
nationald evreiasca moderna (vezi, de exemplu, Beck 1993). De fapt, nu
este vorba de un proces de imprumut simplu al elementelor si a gramaticii
de construire a natiunii, ci mai degraba o competitie a proceselor paralele
in anumite domenii culturale (standardizarea limbi, a istoriei, crearea sim-
bolurilor cum ar fi steagul, imnul etc.), si accentuarea tendintelor diver-
gente in altele (experientele de oprimarii si persecutiei de catre anumite
state, institutii etc.).

3. Nationalism cultural

Patrimoniul cultural al unei natiuni este alcatuit din acele elemente
cu valoare simbolica, care sunt inventariate de catre cei care definesc
natiunea respectiva. O asemenea descriere a natiunii romilor a fost in-
tocmitd de Ian Hancock (1991), conform caruia, la fel ca in toate proiec-
tele nationale traditionale, la baza natiunii stau limba, originea si istoria
comuna, respectiv un mod de viata specific — romanipen-ul. Hancock
spune ca romanipen reprezinta ,patria mobild” a romilor, acestea sunt
elementele care stau la baza proiectului de natiune unificatoare. Doresc
sa mentionez ca termenul de nationalism al romilor este utilizat de Han-
cock cu o conotatie pozitiva, ca sinonim al miscarii nationale, pentru a
denumi nazuintele poporului romani de a-si crea si a-si exprima identi-
tatea. Eu preiau termenul cu acelasi inteles, fara accente insultdtoare
sau stigmatizante.

Argumentele istorice si lingvistice se imbina, deoarece, in naratiunea
istoriei nationale, dovezile lingvistice constituie elementul-cheie pentru
afirmarea continuitatii intre populatia care a parasit India in secolul al XII-
lea si populatia de tigani sosita in Europa in secolul al XIV-lea. Istoria stan-
dardizata a tiganilor a fost elaborata de un ne-rom (gadjo), Agnus Fraser
(1995), si publicaté la editura britanica Blackwell, intr-o serie prezentand
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istoria diferitelor natiuni. Pe de altd parte, genealogia limbii romilor este
inglobata in istoria medievala a Indiei. Hancock, de formatie lingvist, a ela-
borat ghidul de limba valah-roma (Handbook of Vlax Romani, 1995) prin
care a intentionat sa creeze limba standardizata romani. in introducerea
ghidului autorul prezintd o istoriografie a peregrinajului spre vest al romi-
lor din India. Astfel, India a fost introdusa ca tara de origine intre simbolu-
rile fundamentale ale identitatii romilor.

3.1. Polemica

in continuare doresc sa evidentiez printr-o polemica acele tensiuni
care s-au perpetuat in jurul primelor enuntari ale identitatii nationale a
romilor. Polemica la care ma refer aici a aparut in paginile revistei Nationa-
lities Papers dupa cea fost publicat articolul scris de Ian Hancock, un rom
american, cu titlul ,Originile est-europene ale nationalismului romilor”
(1991) in paginile aceleiasi reviste. Publicatia a fost urmata de o seama de
scrisori de la cei ale caror lucrari au fost incluse ca referinte in articolul lui
Hancock, toti formuland diferite critici asupra autorului si pédrerilor lui
(vezi lista celor care au comentat in Anexa I). Aici voi trece In revista aceas-
ta polemica prin prisma reactiei pe care a starnit-o si intr-un context mai
larg, vdzand-o ca pe o manifestare incipienta a miscarii romilor, in terme-
nii nationalismului cultural.

inainte de a analiza polemica, intentionez sa prezint unele elemente
importante ale discursului in care se incadreaza textul lui Hancock, in
special problematica rolului intelectualilor gadjo. Nationalismul romilor,
in forma in care este sustinut de Hancock, incearca raspandirea unei
constiinte comune de ,popor” in randul romilor, chiar inainte sa existe
institutiile menite sa perpetueze aceasta constiinta. Formarea constiintei
comune are ca element important relatia dintre lumea romilor si cea a
ne-romilor (gadjikane), in felul pe care Hancock (1981) 1-a denumit ,.a da
replica” (talking back). A da replica inseamna ca romii refuza reprezenta-
rile exterioare formulate de ne-romi despre ei si preiau controlul asupra
identitatilor lor — precum a anuntat Hancock intr-un alt studiu (1997a).
A da replica nu este numai refuzul tuturor stereotipiilor exterioare, ci
constituie, de fapt, unificarea romilor. Hancock spune ca romii devenise-
ra impartiti din cauza lumii exterioare, deoarece, in urma persecutiilor si
a pelegrinajelor de-a lungul secolelor, romii, cdlatorind in grupuri mici,
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au fost nevoiti sa preia diferite elemente culturale pentru a se putea as-
cunde cu succes. Hancock crede ca pana si studiile antropologice de mai
tarziu — prin metodele lor empirice analizdnd si accentuand diferentele
—s-au opus aspiratiilor nationale ale elitei romilor, care afirmau unitatea
acestora (1981: 14).

Din aceasta perspectiva se pare ca principalul dusman al nationalisti-
lor romi nu este publicul larg cu stereotipurile despre romi, ci, mai degra-
bd, un grup mic de antropologi care studieaza populatiile rome:

Este greu sa decizi care este grupul mai ddunator: acei gad-
je care nu renunta la stereotipiile cu cerceii de aur, sau cei
care stiu destul pentru a recunoaste falsitatea acestuia, dar
desconsidera sau ignoré ceea ce se intampld in afara cercu-
rilor lor academice inguste si inchise. Probabil ca sunt cei din
urma, pentru ca ei tin legdtura cu lumea stiintifica, si de ace-
ea sunt mai frecvent intrebati despre romi de ceilalti gadje.
(Hancock 1981: 15)?

Hancock insa nu refuzd in totalitate abordarile antropologice, mai de-
graba isi cauta aliati sili si gaseste In persoanele antropologilor care sunt
initiatorii unei voci specific autoreflexive si critice in traditia antropologi-
cd. Astfel, o citeaza ,,0 voce a bastinasilor”, un fragment dintr-un volum cu
studii antropologice despre Melanesia: ,Daca definirea istoriei, a culturii si
a «viitorului» nostru depinde de studii antropologice, atunci suntem pier-
duti” (Kasaipwalova, citat de Hancock 1981:13.). Acest nou tip de sensibi-
litate este in prezent ceva evident in discursul antropologic de dupa criti-
cile anticolonialiste si postcolonialiste, dar se pare ca mai exista antropo-
logi care au contestat nationalismul lui Hancock. Corespondenta publica-
ta in Nationalities Papers este un bun exemplu despre lingvistii si antropo-
logii sursa, partenerii de dezbateri iar apoi analistii unor aspiratii de con-
struire a unei natiuni. Este important de mentionat faptul ca, in acest

2 ltisdifficult to know which group is the most damaging; those gaje who cling to the
golden earrings stereotype, or those who know enough to acknowledge its falseness,
but who nevertheless belittle or ignore what is happening outside their own narrow,
self-applied academic confines. Perhaps the latter, since they have more contact with
scholarly world and therefore more frequently approached by other gaje as sources of
information about the Rom.”
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proces circular, mai multi antropologi devin aliatii lui Hancock, impotri-
vindu-se colegilor lor mai conservatori.

Hancock isi manifesta parerea impotriva stereotipiilor publicului
mai larg intr-un alt articol. In viziunea sa, lupta pentru controlul identi-
tatii se compune din doi pasi. Prima data trebuie deconstruita imaginea
existenta despre tigani, care apoi trebuie inlocuitd cu o imagine noua,
mai exacta (Hancock 1997a: 42). Primul pas trebuie facut impotriva ima-
ginii stereotipice a tiganilor, creatd de manuale gadjo si mass-media,
acesta fiind urmat de construirea unei identitati noi, pozitive. Aceasta
identitate pozitiva insa foloseste si elementele care se regasesc in stereo-
tipii, de aceea, in aceasta faza, construirea natiunii se situeaza in opozi-
tie fata de abordarile deconstructioniste mai radicale, venite din mediul
stiintelor sociale.

O deconstructie radicala de acest tip este propusa de istoricii sociali
olandezi Leo Lucassen si Will Willems (vezi, de exemplu, Willems 1998),
care privesc datele istorice ca reprezentari create de societatea dominan-
ta, de aceea ele sunt denaturate si oprimante, care nu merita credibilitate
in ceea ce priveste validitatea lor. Continuand aceasta logica, din acest
punct de vedere, categoria de ,tigani” este produsul imaginatiei si al insti-
tutiilor societétii majoritare. Pozitia antropologului britanic Judith Okely
(1983), de asemenea, sta in opozitie fata de unele teze ale proiectului nati-
onalist, deoarece in cartea ei autoarea aduce argumente ce sustin originea
cel putin partial europeana a tiganilor. Ipoteza ei este opusa viziunii care
afirma originea indiana, deducand existenta si supravietuirea comunitati-
lor tiganesti din structura societatii majoritare. Dupé paisprezece ani de la
publicarea volumului, Okely (1997: 228) considera ca abordarea ei a fost
gresit interpretata ca o deconstruire de natura ideologica, deoarece ea nu
a dorit altceva decat sa conteste, pe baza empirica, teza originii indiene.

Pe langa India, Europa de Est este al doilea loc important in topografia
natiunii rome. Pe de o parte, romii au supravietuit unor serii de persecutii
si marginalizdri. De exemplu, in Principatele Romaéne, eliberarea din scla-
vie s-a realizat doar la mijlocul secolului al XIX-lea. De aceea Europa de Est
este in primul rand simbolul persecutiei. Pe de alta parte, aici trdieste si in
zilele noastre cel mai mare numar de romi, ceea ce constituie o resursa
foarte importanta, din punctul de vedere al proiectului de unificare natio-
nala. Astfel, romii care traiesc in tarile din aceasta regiune sunt fondatorii
unui viitor mai bun si garantul supravietuirii natiunii romilor: dupa cade-
rea regimurilor comuniste, emanciparea romilor a deschis calea spre con-
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struirea natiunii. Aceasta sperantd este exprimata de Hancock atunci
cand localizeaza radacinile nationalismului romilor in regiune:

Nu este intamplator ca cei care paveaza drumul sunt des-
cendentii directi ai sclavilor eliberati din Romania. Din ra-
décinile din Europa de Est de acum un secol, nationalismul
romilor a condus la crearea Uniunii Internationale a Romilor,
care acum face eforturi pentru a organiza al Cincilea Congres
Mondial, si a raspandi o emergenta senzatie de jekhipe (uni-
tate), pentru a rezista si a combate atitudinile anti-tiganesti
si a deschide noi oportunitati viitoarelor generatii de romi.
(Hancock 1991: 149)3

Un alt moment important al persecutiei, al inchisorilor si, la urma, al
exterminarii, Porajmos — Holocaustul uitat al romilor —, nu joaca un rol
central in aceasta versiune a nationalismului cultural al romilor. Chiar
daca Hancock a publicat cateva articole despre Holocaust (Hancock 1990,
1997b, 1998), elementul central al acestora este demascarea negarii Holo-
caustului romilor si dezmintirea argumentelor care prezinta Holocaustul
ca pe un genocid concentrat in exclusivitate impotriva poporului evreu.
Astfel si romii primesc un loc intre popoarele condamnate la genocid de
catre nazisti si isi formeaza dreptul de a cunoaste o perioada sumbra a is-
toriei lor. Faptul cé Porajmos a ramas atat de necunoscut este o noud do-
vada a modului in care istoria scrisa de altii poate priva romii de o parte a
trecutului lor. Abordarile mai pragmatice, cum ar fi revendicarea despagu-
birilor de razboi si recunoasterea oficiald a vinovatiei statelor pentru oro-
rile razboiului, joaca un rol important intr-o alta forma a miscdrii interna-
tionale a romilor, la care voi reveni.

3 It is not merely coincidence that those who have paved the way have been those
most directly descended from the freed slaves in Romania. From its roots in Eastern
Europe a century ago, Romani nationalism has led to the creation of International
Romani Union, now vigorously planning its Fifth World Congress, and an emerging
sense of Jekhipe (oneness), to resist and combat anti-gypsyism and bring new oppor-
tunities for the next generation of Roma.”
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3.2. Scrisori trimise la Nationalities Papers

Voi prezenta in continuare cateva scrisori ale unor cercetatori menti-
onati In bibliografia articolului lui Hancock sau care s-au simtit atinsi de
critica lui trimise la redactia revistei Nationalities Papers. Aceste scrisori
sunt ilustratii ale problemelor si obiectiilor care s-au formulat impotriva
unei enuntari programatice a miscarii nationale. Articolul lui Hancock
este de fapt o continuare a unei argumentatii incepute cu mult timp in
urma, dar era prima ocazie in care el si-a formulat argumentele in fata
unui public academic larg, caci ideile sale, pana atunci, au fost mai degra-
ba exprimate ca pozitie politica. Un subcapitol este dedicat ,,comporta-
mentului ne-romilor impotriva unitatii romilor”, unde reformuleaza de
fapt teza de ,dezbinare din exterior” introdusa mai devreme (Hancock
1988: 15). Tintele criticii sale sunt cativa lingvisti si antropologi ca Werner
Cohn, Jiri Lipa, Jaroslav Sus sau Vekerdi J6zsef*. Nu voi trata aici cat de bine
fondate sunt aceste critici, mai degraba as prezenta ce tipuri de raspunsuri
au generat.

Hancock 1l critica pe Jiri Lipa pentru faptul ca in studiile sale lingvisti-
ce, accentuand diferentele dintre dialectele limbi romani, ar refuza dreptul
la existenta al unei limbi standardizate. Lipa reafirma pozitia sa initiala in
scrisoarea trimisa la redactie:

LNationalistii tigani” entuziasmati viseaza la crearea unei
limbi ,literare” romani, a unei limbi care ar putea fi compa-
ratéd cu limbile care au trecut printr-o dezvoltare de secole. in
acest scop, creatorii Gramaticii Romani Macedonene au inla-
turat din limba vie romani cuvintele imprumutate, inlocuin-
du-le cu cuvinte preluate din hindi. De ce tocmai hindi? Desi-
gur ni s-a parut noua (si altor ,nationalisti {igani”) ca rezulta
in mod logic din faptul ca romani si hindi sunt limbi inrudite.
Nu au luat in considerare faptul ca aceste cuvinte introduse
in limba lor ,literara” nu sunt inteligibile pentru tigani si nu-
marul mare al acestor cuvinte transforma limba , literara” ro-

4  Este important de mentionat cd aceasta disputa a pornit mai devreme, Werner Cohn
a atacat si anterior tezele lui Hancock. (Michael Stewart mi-a a tras atentia asupra
acestui aspect, ii multumesc.)
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mani intr-o limba straina si pentru tiganii pe al caror dialect
(sau dialecte) se bazeaza aceasta. (Lipa 1993: 270)°

Este de remarcat faptul ca tocmai Lipa apare in situatia de a apara
valorile culturii subalterne impotriva incercarilor nationaliste care aspira
la hegemonie. ,Dialectele romani in pericol”, ,cultura adevarata tiganeas-
ca, pe cale de disparitie” apar ca niste valori in apararea carora isi exprima
scepticismul in privinta planurilor nationaliste (Lipa 1993: 270).

Lipa nu contesta ca exista o miscare nationald a romilor, chiar amin-
teste unul dintre rezultatele acesteia, Gramatica Romani Macedoneana. in
schimb, un alt scriitor corespondent, americanul Werner Cohn, profesor
pensionar de sociologie, facand referire la munca lui de teren, ironizeaza
punand o Intrebare retorico-provocatoare: ,Hancock afirmd, la pagina
262, existenta unui drapel al tiganilor. Poate sa ne arate mécar unul din
informatorii lui romi care, chiar in schimbul recompensei sau fard, ar pu-
tea descrie drapelul asa cum il vede insusi Hancock?” (Cohn 1993: 285).
Cohn considera miscarea nationala a romilor pur si simplu o fictiune:

Mitul ,nationalismului tiganilor” nu este altceva decat cea
mai noua fictiune raspandita despre figani. Deoarece este
nevoie de eforturi sustinute, rabdare si angajament pe ter-
men lung (incluzand si invatarea constienta a limbii tigani-
lor) pentru a cunoaste realitatea vietii tiganilor, tema este
profund neglijatd. Acest fapt este exploatat de trei grupuri de
guralivi: ,fanfaronii”, ,scriitorasii” si ,promotorii”. Hancock
demonstreaza prin citatele folosite ca povestea lui este culea-
s de la toate aceste trei grupuri. (Cohn 1993: 284)°

5 ,Enthusiastic ,,Gypsy nationalists”, however, dream of creating a ,literary” Romani
which would compare in every way with literary languages which have hundreds of
years of evolution behind them. Acting along these lines, authors of the Macedonian
Romani grammar eliminated from the living Romani that they started with most
of the borrowed words and replaced them with words from Hindi. Why from Hindi?
It obviously seemed to them (to other ,,Gypsy nationalists” too) that it followed logi-
cally from the fact that Romani and Hindi are cognate languages. It did not matter to
them that the Hindy words they incorporated into their ,literary” Romani are incom-
prehensible to Gypsies, and that their large number makes this ,literary” Romani a
foreign language even to those Gypsies on whose dialect (or dialects) it was based.”

6  ,The myth of ,Gypsy nationalism” is only the latest of the fictions that are spread
about Gypsies. Since it takes substantial effort, patience and long-term commitment
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LFanfaronii” sunt cei care se considera liderii romilor, ,scriitorasii” —
cei care cred ceea ce se povesteste si se scrie despre ei. Totusi, Cohn ii con-
siderd pe ,,promotori” cei mai ,distractivi”; acestia, ,,nefiind tigani, dar sunt
~avocatii drepturilor tiganilor”. Toate aceste etichete si adjective, precum
si tonul scrisorii este ofensiv si provocator. Cohn ii tinteste in special pe cei
numiti ,promotori”. Doi autori englezi, Thomas Acton si Donald Kernick,
se simt atinsi, deoarece ambii fusesera participanti activi la disputele soci-
ale si miscdrile legate de tiganii nomazi din Marea Britanie in anii '70.

Redactorul a plasat scrisoarea lui Acton ca introducere in polemica,
dand o citire scrisorii dure ale lui Cohn si, in acelasi timp, plasand autorul
in contextul disputei. Redactorul a fost probabil influentat de comentariul
lui Acton, conform caruia Jiri Lipa nu ,merita” sa apara alaturi pe Cohn,
deoarece parerea si argumentarea mult mai moderata a primului il deose-
beste de pozitia lui Werner Cohn, a carui discutie polemica o face insusi
Acton (Acton 1993). El se simte ofensat si atacat din cauza ignorantei cu
care Cohn abordeaza activitatea sa stiintifica si sociald, dispretuieste ana-
lizele lui despre evenimentele politice ale romilor si considera ridicole
campaniile duse in favoarea tiganilor nomazi din Marea Britanie: ,Proba-
bil ar fi trebuit sa fie cu noi atunci cand am luptat pentru locurile carava-
nelor impotriva buldozerelor si musculosilor angajati. Rade! — noi eram la
un pas de moarte”- comenteaza Acton (1993: 276).

Donald Kenrick, un alt ne-rom, care este de asemenea denumit ,,pro-
motor” de catre Cohn, refuza acuzatia de a actiona in numele tiganilor.
»Trebuie sa va spun ca eu sunt pur si simplu un ne-rom, nu un «ne-rom
autopropus»— mentioneaza Kenrick (1997: 290). Desi a participat de la in-
ceput la miscarea romilor, acesta nu se considera avocatul romilor, ci mai
degraba un observator participativ care poate interveni atunci cand crede
ca este necesar. Asumandu-si acest comportament, refuza afirmatiile iro-
nice ale lui Cohn.

in ceea ce priveste drepturile civice, nu imi este clar care sunt
obiectiile lui Werner Cohn. Primul tigan pe care I-am intalnit
in Anglia dupa intoarcerea mea din Bulgaria era un membru

- including conscientious study of Gypsy language — to discover the realities of Gyp-
sy life, there is a vast ignorance of the subject. This has been exploited, chiefly, by
three classes of tellers of tall tales: the ,Boasters”, the ,Scribblers” and the ,,Promot-
ers”. Hancock, in his citations, shows that he has gathered his story from all three of
these.”
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al grupului romany chal, care nu vorbea limba romani, dar ai
cdrui bunici cu siguranta o vorbeau. Dar ceea ce este si mai
important, aceasta femeie a fost insarcinatd in luna a opta si
era in pragul evacuadrii de pe peticul de pamant nefolosit pe
care locuia In caravana ei. Nu am gasit nimic ,amuzant” in
incercarile mele, individuale, care au adus rezultate modera-
te, de a obtine amanarea evacuarii pand la internarea ei in
spital. (Kenrick 1993: 289)7

Rena Gropper, un antropolog american, care a facut cercetare de teren
in randul romilor din America, respinge afirmatiile lui Cohn de pe o cu to-
tul altd baza. Pentru ea, cadrul pe baza caruia Cohn selecteaza tiganii pe
care intentioneaza sa 1i cerceteze este limitativ. Asadar, ea considera supa-
rator modul in care Cohn incearca sa limiteze obiectul si directia cercetarii,
iar comentariile lui referitoare la miscarea nationala a tiganilor sunt susti-
nute, pur si simplu pe baza unor probe false, afirmé colega mai tanara:

El sustine ca tiganii ar trebui sa isi cunoasca congresul, dra-
pelul etc. pentru ca noi sa putem privi nationalismul tigani-
lor ca pe o realitate. Acest truc e ca si cum ne-am astepta ca
fiecare american adult pe care l-am intreba s& poata sa reci-
te tezele platformei democrate pentru a putea conclude ca
exista un Partid Democrat in Statele Unite de astazi. (Gropper
1993: 287)%

in raspunsul lui scurt, Hancock, multumindu-le lui Lipa si lui Cohn
pentru comentarii, cheama la o noua polemica in paginile Nationalities Pa-
pers, insa aceasta dezbatere nu a mai continuat. Pentru a reusi sa razbeas-

7 ,Asfor civil rights, I am not clear what Werner Cohn’s objections are. The first Gypsy
I have met in England on my return from Bulgaria was a Romany chal group, who did
not speak Romani but whose grandparents certainly did. More importantly she was
in the eighth month of pregnancy and about to be evicted from the piece of waste
land where she was living in a caravan. I find nothing ,amusing” about my moder-
ately successful attempts as an individual to defer the eviction until her admittance
to hospital.”

8 ,Heimplies that all Gypsies must know about Congresses flags, etc., to conclude that
the Gypsy nationalism exists. This ploy is analogous to insisting that all adult Ameri-
cans queried must be able to recite the planks of the Democratic platform before we
can conclude that there is a Democratic political party in the United States today.”
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cd cu comentariile critice si argumentele contrare, Hancock impinge dis-
cutia spre presupusele consecinte politice:

Fundamentul argumentelor lor, se pare, este ,caracterul re-
lativ recent” al miscarii romilor de unificare si de standardi-
zare a limbii, precum si faptul ca, pana acum, relativ putine
persoane s-au alaturat acestor miscari. Acest lucru este ade-
varat si asa se intampléa in cazul fiecarei miscari directiona-
te spre autodeterminare, a oricarui grup etnic. Desigur, un
asemenea argument nu poate fi folosit pentru a discredita
sau delegitima aceste eforturi. Acest lucru ma incurca si ma
intristeaza totodata.(Hancock 1993: 288)°

Kenneth Lee, un sociolog rom din Australia, si John Nickels, un rom
din Statele Unite, la fel, observa o nota de normativitate in intrebarile si
afirmatiile lui Cohn: pe de o parte presupunerea cd, daca un tigan este
scolit si are un statut social mai ridicat, atunci nu poate fi un ,tigan adeva-
rat” (Nickels 1993: 291); pe de alta parte, presupunerea ca miscarea natio-
nala a tiganilor nu este posibila. Kenneth Lee iInsumeaza si refuza in ace-
lasi timp aceasta presupunere:

Nu poate fi disputat faptul ca Uniunea Internationala a Ro-
milor (International Romani Union) exista si nici ca multe
organizatii nationale ale romilor sunt membrele acestei for-
matiuni. intr-adevar, sunt multe grupuri rome care nu sunt
afiliate acesteia, si functioneaza ca organizatii independente.
Oricat de mici, oricat de raspandite ar fi acestea si de izolate
de ,,adevadratii (sic) tigani” ai lui Lipi si Cohn, oricat de straine
ar fi de agendele academice, totusi, ele alcatuiesc o organiza-
tie embrionara. Daca acestea se vor dezvolta intr-o entitate
mai mare si mai puternica sau, eventual, tiganii vor deveni
,»,0 minoritate etnica conventionala” si daca este posibila cre-

9  ,Their arguments seem to rest upon the comparative ,recentness” of the Romani re-
unification and language standardization movements, and the fact that, as yet, com-
paratively few individuals are involved in them. This is certainly true, as it must be at
the beginning of any organized movement for ethnic self-determination, but it surely
cannot be used as an argument to discredit or delegitimize these efforts. This both
puzzles and saddens me.”
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area ,adevaratei” miscari nationale a tiganilor — este inca
nesigur. Este cert insa ca trebuie sé ne indoim de afirmatiile
Dr. Lipi si ale profesorului Cohn, care spun ca nationalismul
tiganilor este imposibil si nu ar trebui sa se intample. Trebuie
demonstrat ca cei doi gresesc si astfel argumentele lor trebu-
ie refuzate. (Lee 1993: 299)1°

Acest schimb de replici ne permite sa urmérim procesul prin care mis-
carea nationala a romilor se autodefineste si intalneste acele critici care,
din diferite convingeri, contesta existenta sau dreptul acesteia la existenta.
Cercul celor care polemizeaza In aceastd faza este foarte restrans, se com-
pune in mare parte din cercetdtori ne-romi care se ocupa de romi si din
intelectuali romi, care intra in polemica indemnati de un interes stiintific si
de convingere umanitara, pentru posibilitatea construirii unei culturi inal-
te a natiunii romilor. Natiunea romilor, ca program politic, in aceasta faza
s-a formulat in primul rénd ca proiect cultural si, de fapt, in afara de planul
de formare a unui stat, urmeaza toate modelele conventionale de constru-
ire a unei natiuni. in continuare voi face referire la alte miscari politico-
sociale din randul romilor, ce formuleaza identitatea noua (adica alta de-
cat identitatile conventionale etnice si de grup) a romilor intr-un cadru
mai larg si cu alte orientari.

10 ,There is no dispute that the International Romani Union exists; there is no dispute
that there are many national Romani organizations affiliated to the International
body, and there are indeed many Romani groups that are not affiliated, but who oper-
ate as independent organizations. All these, however small, scattered however unre-
lated to the ‘real (sic) Gypsies’ of Lipi and Cohn, however alien to the agendas of aca-
demics, do constitute an embryonic organization. Whether this eventually evolves
into a larger and more powerful body, or whether Gypsies become a ‘conventional
ethnic minority’, whether a ‘real’ Gypsy nationalism can be created or not — all this is
uncertain. But what is certain, is that Dr. Lipi’s and Professor Cohn’s assertions that
Gypsy Nationalism cannot and should not happen, must be challenged, shown to be
erroneous, and rejected. (Numele lui Jiri Lipa este gresit siin textul original.)”
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4. Lupta impotriva rasismului si afirmarea
identitatii paneuropene

Hancock ii sarbatoreste pe romii est-europeni ca realizatori istorici ai
miscérii nationale. Intr-adevar, multi dintre liderii de marcé ai miscarii au
avut originile aici sau au relatii familiale in tarile Europei de Est. in urma
celui de-al Patrulea Congres Mondial al Romilor, conducerea IRU este do-
minata de lideri provenind mai mult sau mai putin din Balcani si Europa
de Est. Pe parcursul anilor '90 insd, romii din Europa de Est au devenit
centrul atentiei din cu totul alte motive: tarile din vestul continentului au
intalnit un nou val de imigranti si, ca urmare, atentia comunitatii interna-
tionale s-a orientat spre conditiile social-politice ale tarilor de provenienta
si asupra situatiei romilor. Confruntdndu-se cu noi probleme, nationalis-
mul cultural-simbolic sustinut de IRU nu s-a aratat a fi foarte eficient, con-
flictele interioare ale uniunii s-au adancit, fapt in urma caruia Hancock a
anuntat pe un ton dezamagit cad rupe toate legaturile de colaborare cu
IRU. In aceasta declaratie Europa de Est apare intr-o altd culoare — mai
sumbra:

Prin caderea comunismului, noi posibilitati s-au deschis Eu-
ropei de Est, liderii IRU au participat tot mai des in politica
din vest, dar au adus cu ei ideologiile est-europene. Din pa-
cate, si totusi de inteles, aceste ideologii nu contin insusirea
procedurilor democratice. Desi statutul prevede ca Congresul
Mondial al Romilor sa se adune la fiecare patru ani pentru
alegerea conducerii, asteptam de aproape zece ani sa se or-
ganizeze cel de-al Cincilea Congres Mondial al Romilor. (Han-
cock 1999)1

11 ,With the fall of Communism and the opening up of eastern Europe, IRU leaders
became more regularly involved in the West, but brought with them their eastern
European ideologies. Sadly, though perhaps understandably, these did not include
the understanding of the democratic process. While statuses require that a World
Romani Congress be held once every four years to elect a new executive, we are still
waiting for WRC-5 nearly a decade later.”
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Miscarea nationald a romilor, in forma in care a fost propagata de IRU,
a ajuns la un punct de cotitura in a doua parte a anilor noudzeci. Constru-
irea simbolic-culturala a natiunii nu putea sa confere un rdaspuns pentru
noile tensiuni politice si sociale, iar problemele de functionare ale IRU (de-
ciziile rapide ale unui corp de conducere, alcatuit din mai multi reprezen-
tanti din aceeasi tara si un prezidiu cu rezidenta in mai multe tari, sunt
luate cu greu, chiar si atunci cand procesele sociale si valul evenimentelor
le faceau necesare) au contribuit la intdrirea miscarilor alternative. Misca-
rea pentru drepturile civile, proiectul de identitate pan-europeana sau
transnationalismul'? au oferit sugestii diferite pentru modelul national al
romilor si pentru regandirea identitatii romilor.

Miscarea pentru drepturile civile ale romilor a avut rezultate notabile
mai ales in Germania, ideologia si programul ei legdndu-se strans de per-
soana lui Rudko Kawczynski. Acesta, un rom cu statut de apatrid, a deve-
nit cunoscut ca liderul organizatiei numite Rom und Sinti Union, organiza-
tie care si-a schimbat ulterior numele in Congresul National al Romilor
(Roma National Congress) pentru a promova realizarea unui model de
identitate transnationald sau paneuropeana. Este un angajament cosmo-
polit, care transforma tensiunea relatiilor ce transcend natiunile si intre-
patrund statele nationale ca instrumente de lupta impotriva excluziunii:

Cu asta te confrunti, oriunde ai merge... este amuzant, cumva
simt ca ne urasc, de aceea noi suntem adevératii europeni.
Atunci cand incearca sd ne adapteze la agenda lor nationala
marunta, ei vor sa ne faca mai putin europeni. Efortul nostru
impotriva acestui lucru este, brusc, numit rasism. Este destul
de bizar. (Kawczynski 1998).13

Abordarea din punctul de vedere al drepturilor civile accentueaza deci
in special importanta luptei impotriva discriminarii si a rasismului si mai

12, Programul transnationalismului accentueaza ca instrumentele etnogenezei si ale
mobilizarii romilor au un spectru foarte larg, fiind sustinute de institutiile internati-
onale si supranationale (UE, OSCE etc.), si nu pot filimitate la politicile minoritare ale
statelor nationale. Vezi discutiile lui Nicolae Gheorghe (1991, 1997).

13 ,You face this wherever you go... it’s funny, somehow I get the feeling they hate us,
therefore we are the real Europeans. When they try to make us adaptable to their
pretty national agendas, they try to make us less European. And our struggle against
this, is suddenly named racism. It’s quite bizarre.”
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putin intarirea unitatii imaginare. Mai mult, propune un proiect universa-
list, in contradictie cu abordarea de ,,minoritate nationala”, deoarece inca-
drarea romilor in randul minoritétilor nationale ar imparti romii in gru-
puri izolate intre granitele statelor nationale si, astfel, nu numai ca ar oferi
doar o solutie partiald, dar de fapt ar impiedica emanciparea lor. De aceea
emanciparea se poate realiza numai printr-o miscare la scard largd pentru
drepturi civile si prin mobilizarea generala a romilor. Pentru o astfel de
miscare e nevoie de institutii de tip nou. Dupa Kawczynski, din cauza iner-
tiei mari de ordin institutional si ideologic, IRU este o institutie cu un ran-
dament mic:

IRU niciodatd nu a putut sa paseasca peste statutul sau de
tigru de hartie. Fara niciun dubiu, de vina sunt, intre altele,
structurile nedemocratice si paternaliste pe care cativa dintre
functionarii IRU le-au adus din trecutul lor comunist. (Kawc-
zynski 1997: 28.).14

Congresului National al Romilor a pastrat adjectivul de national in de-
numirea lui, asuméandu-si, si prin acest fapt, continuarea programului-na-
tiune. Intre discursul si practica RNC exista multe diferente; dar acest lu-
cru nu inseamna abandonarea ideii de natiune, ci o valorificare a ei intr-o
forma mai pragmatica. Acest fenomen este accentuat de Yaron Matras
prin observatia cd RNC incearca sa atraga romii de pretutindeni, fara a
face caz de importanta centrului operational din Germania (Matras 1998:
62). Asumarea continuitatii programului national poate sluji ca explicatie
si pentru faptul ca s-a reusit castigarea sustinerii unei parti a elitei interna-
tionale a romilor. lan Hancock, dupa divortul lui de IRU, salutd RNC ca in-
stitutia integrativd noua a romilor:

Cred ca Congresul National al Romilor — Congresul Natiunii
Romilor — intelege bine ca tehnologia si comunicarea sunt
fundamentale pentru supravietuirea poporului nostru rom.
Prin crearea RomNews-ului si diseminarea constanta, zilnica

14 ,ThelIRU has never been able to get beyond the status of a paper tiger. Undoubtedly to
blame are, among other things, the undemocratic and paternalistic structures that
some IRU functionaries brought from their communist past.”
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a informatiilor in lume, RNC a realizat in cativa ani ceea ce
IRU nu a putut niciodata sa realizeze. (Hancock 1999)"

in acceptiunea lui Hancock, lista de emailuri, sustinuta de catre Con-
gresul National al Romilor si RomNews,'® reuseste sa armonizeze mai efi-
cient si sa faca cunoscute aspiratiile politice ale romilor intr-un cadru mai
larg. Limba utilizata pe lista — engleza — la fel, slujeste informarea orientata
spre exterior si ofera posibilitate de conectare pentru grupurile de romi
care nu vorbesc nici unul dintre dialectele limbii romani.

in pofida tuturor greutatilor, al Cincilea Congres Mondial al Romilor a
fost organizat in iulie 2001 la Praga. IRU si versiunea miscarii reprezentate
de ea isi continua aspiratiile cu un nou elan, pentru alcatuirea unei struc-
turi pe care Cara Feys (1997) a numit-o ,,noua paradigma a natiunii”. De-
putatii au adoptat (in 27 iulie 2001) Declaratia natiunii romilor. (vezi Ane-
xa I).”” Declaratia contine trimiteri repetate la faimosul discurs a lui Marin
Luther King (,I have a dream...”), astfel ca exista o aluzie la miscarea pen-
tru drepturile civile a negrilor din SUA. Declaratia natiunii rome refuza ide-
ea formaril unui stat si confine totodata ideea de comunitate bazata pe
origine, traditii, limba si cultura comuna si ideea de comunitate transnati-
onald bazata pe drepturile omului. Obiectivul principal este s& obtind re-
cunoasterea de catre institutii internationale (de ex. ONU) si de cétre gu-
vernele acelor state pe al caror teritoriu trdiesc romi a revendicarii natiunii
romilor ca o comunitate transnationald. Cum va continua procesul si ce
rezultate va aduce, tine de un viitor capitol al miscarii nationale a romi-
lor,

15 ,Ibelieve that the Roma National Congress — the Congress of the Roma Nation — un-
derstands clearly that technology and communication are fundamental for the sur-
vival of our Romani people. With the creation of RomNews, and the constant, daily
dissemination of information across the world, the RNC has achieved in a few years
what the IRU has never been able to achieve since its creation.”

16 RomNews este un buletin informativ electronic. Fondatorul si primul redactor al
RomNews-ului a fost lingvistul Yaron Matras, un asociat apropiat al lui Kawczynski.

17 Declaratia a fost distribuita pe listele de email a romilor, dupa care a fost publicat:
(Acton—Klimové 2001: 216-217).

18 Exista o literatura considerabila publicata dupéa redactarea acestui studiu: de exem-
plu trei volume importante (Barany 2002, Klimova-Alexander 2005 si Vermeersch
2006) si numeroase studii. Nu am gésit oportun de a include discutia acestor studii
aici. Ele trebuie tratate intr-un cadru separat (vezi si introducerea).
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5. Incheiere

Sper ca am reusit sa prezint in acest capitol ideea mea de baza: ca
miscarea nationala a romilor de la sfarsitul secolului XX a construit con-
ceptul de natiune culturala si alte idei uneori aflate in concurenta cu
aceasta. IRU si RNC sunt doua organizatii reprezentative care si-au fixat ca
obiectiv formularea si reprezentarea identitatii politice a romilor la nivel
international. Nu am putut intreprinde prezentarea extensiunii sociale si
geografice a constiintei nationale a romilor, pentru acest lucru ar trebui
analizate aspiratiile etnice si politice mobilizatoare ale romilor care traiesc
in diferitele tari ale lumii (cercetarile primordiale in acest sens sunt extrem
de precare). Doresc s& accentuez ca abordarea mea s-a concentrat in ex-
clusivitate asupra principalei linii si asupra elementelor centrale ale mis-
cdrii nationale a romilor. Desigur, exista evolutii si variatii locale diferite si
independente de aspiratiile politice prezentate aici, dar care pot fi analiza-
te separat, in diferite contexte nationale.
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Anexa I1I

DECLARATION OF A ROMA NATION
(IRU - International Romani Union)

WE, THE ROMA NATION
(text necorectat, original. F. L.)

Individuals belonging to the Roma Nation call for a representation of
their Nation, which does not want to become a State. We ask for being
recognized as a Nation, for the sake of Roma and of non-Roma individuals,
who share the need to deal with the nowadays new challenges. We, a Na-
tion of which over half a million persons were exterminated in a fergotten
Holocaust, a Nation of individuals too often discriminated, marginalized,
victim of intollerance and persecutions, we have a dream, and we are en-
gaged in fulfilling it. We are a Nation, we share the same tradition, the
same culture, the same origin, the same language; we are a Nation. We
have never looked for creating a Roma State. And we do not want a State
today, when the new society and the new economy are concretely and
progressively crossing-over the importance and the adequacy of the State
as the way how individuals organize themselves.

The will to consubstantiate the concept of a Nation and the one of a
State has led and is still leading to tragedies and wars, disasters and mas-
sacres. The history of the Roma Nation cuts through such a cohincidence,
which is evidently not anymore adequate to the needs of individuals. We,
the Roma Nation, offer to the individuals belonging to the other Nations
our adequacy to the new world.

We have a dream, the political concrete dream of the rule of law being
the rule for each and everybody, in the frame and thanks to a juridical
system able to assure democracy, freedom, liberty to each and everybody,
being adequate to the changing world, the changing society, the changing
economy. We have a dream, the one of the rule of law being a method, and
not a “value”. A pragmatic, concrete, way how individuals agree on rules,
institutions, juridical norms, adequate to the new needs. A transnational
Nation as the Roma one needs a transnational rule of law: this is evident;
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we do believe that such a need is shared by any individual, independently
of the Nation he or she belongs to.

We do know that a shy debate regarding the adequacy of the State to
the changing needs of the global society — a global society which should
not be organized exclusively from above — is involving prominent person-
alities in Europe and in the entire UN Community.

We are also convinced that the request itself of a representation for the
Roma Nation is a great help to find an answer to the crucial question re-
garding the needed reforms of the existing international institutions and
rules. Our dream is therefore of great actuality and it is very concrete. It is
what we offer the entire world community. The Roma Nation, each and
every individual belonging to it look for and need a world where the inter-
national Charters on Human Rights are Laws, are perenptory rules, pro-
viding exigible rights. Such a will is a need for the Roma; is it so only for
Roma?

We are aware that the main carachteristic of the Roma Nation, the one
of being a Nation without searching for the establishment of a State, is to-
day a great, adequate resource of freedom and legality for each individual,
and of the successfull functioning for the world community.

We have a dream, and we are engaged in the implementation of it: we
offer to the humanity a request, the one of having a representation as a
Nation, the Nation we are. Giving an answer to such a request would let
the entire humanity make a substancial step forward.

We know democracy and freedom to equal the rule of law, which can
be assured only through the creation of institutions and juridical rules ad-
equate and constantly adjusted to the necessarly changing needs of indi-
viduals.

We are to offer our culture, our tradition, the resource which is in our
historic refusal of searching for a state: the most adequate resource of
awareness to the nowadays world. That's why we look for a representa-
tion, and new ways of representing individuals apart from their belonging
to one or to another nation. Nowadays politics is not adequate to the now-
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adays needs of individuals in a changing world; and to the needs of all
those persons still suffering starvation and violations of their fundamental
human rights. And we offer, we propose a question, while proposing and
offering a path, a concrete, possible, needed path, on which to start walk-
ing together.

We, the Roma Nation, have something to share, right by asking for a
representation, respect, implementation of the existing International
Charter on Human Rights, so that each individual can look at them as at
existing, concrete warranties for her or his today and future.
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DECLARATIA NATIUNII ROMILOR
(IRU — Uniunea Internationala a Romilor)

NOI, NATIUNEA ROMILOR
(traducere proprie. F. L.)

Persoanele care apartin natiunii romilor cer reprezentarea natiunii
lor, care nu doreste sa devina un stat. Cerem sa fim recunoscuti ca natiu-
ne, pentru binele romilor si al ne-romilor care au o nevoie comuna, cea de
a infrunta problemele zilei de astazi. Noi, natiunea din randul careia mai
mult de jumatate de milion de persoane au fost exterminate in Holocaus-
tul uitat, o natiune a persoanelor prea des discriminate, marginalizate,
victime ale intolerantei si ale persecutiilor, noi avem un vis si ne angajam
sa-1 indeplinim. Suntem o Natiune, cu aceleasi traditii, aceeasi cultura,
aceeasi origine, aceeasi limba, noi suntem o natiune. Nu am urmarit nici-
odata crearea statului Rom. Nu dorim sa avem un stat astazi, cand noua
societate si noua economie, in mod constant si concret, trec peste impor-
tanta si suficienta statului ca forma de auto-organizare a persoanelor.

Dorinta de a egaliza conceptele de natiune si de stat au condus si inca
duc la tragedii si razboaie, dezastre si masacre. Istoria natiunii romilor este
insiruirea unor asemenea evenimente si acest lucru, in mod evident, nu
mai este adecvat nevoilor persoanelor. Noi, natiunea romilor, oferim per-
soanelor care apartin altor natiuni o viata adecvata pentru noua lume.

Avem un vis, visul concret politic al respectarii legilor, legi pentru fie-
care, In cadrul si datorita unui sistem juridic care poate asigura democra-
tie, libertate pentru toti, adecvat pentru lumea care este in schimbare,
pentru societatea in schimbare, pentru economia in schimbare. Avem un
vis, acel al respectarii legilor, ca metoda si nu ca ,,valoare”. Un mod con-
cret, pragmatic de a intelege regulile, institutiile, normele juridice, adecvat
nevoilor noi. O natiune transnationala, precum romii, are nevoie de res-
pect transnational pentru lege: este evident, credem, ca o asemenea nevo-
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ie este aceeasi pentru toate persoanele, indiferent de natiunea de care
apartin.

Stim cd o dezbatere timida despre raspunsul statului la nevoile in
schimbare ale societatii globale — societate care nu ar trebui organizata in
exclusivitate de sus — include personalitati prominente din Europa si din
intreaga comunitate ONU.

De asemenea, suntem convinsi ca cerinta de a reprezenta natiunea
romilor este de mare ajutor pentru a primi raspuns la intrebarea crucia-
1a privind reformele necesare ale institutiilor si regulilor internationale
existente. De aceea, visul nostru este de o mare actualitate si foarte con-
cret. Este ceea ce oferim intregii comunitati a lumii. Natiunea romilor, toa-
te persoanele care ii apartin, isi doresc si au nevoie de o lume in care car-
tele internationale despre drepturile omului sunt legi si reguli de necontes-
tat, oferind drepturi exigibile. O asemenea dorinta este nevoia romilor; este
oare doar nevoia lor?

Suntem constienti ca principala caracteristica a natiunii romilor, ace-
ea de a fi o natiune fara sa incerce sa intemeieze un stat, este o resursa
uriasd si potrivita pentru libertatea si legalitatea fiecarui individ si pentru
functionarea comunitatii mondiale.

Avem un vis si suntem angajati sa il implementam: trimitem umanita-
tii o cerere, aceea de a fi reprezentati ca natiune, natiunea care suntem.
Daca ni se accepta aceasta rugaminte, acest lucru ar insemna un mare
pas Inainte pentru intreaga umanitate.

Stim ca democratia si libertatea sunt egale cu respectarea legii, care
poate fi asiguratd doar prin crearea unor institutii si reguli juridice cores-
punzatoare si adaptate constant la nevoile in schimbare ale indivizilor.

Oferim cultura noastra, traditiile noastre, resursa care consta in refu-
zul nostru istoric de a intemeia un stat: resursele cele mai pertinente de
constiinta ale lumii de astazi. De aceea, vrem reprezentare si noi modele de
areprezenta individul, in afara apartenentei la o natiune. Politica de astazi
nu corespunde nevoilor individului de astazi in lumea aflata in transfor-
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mare, nici nevoilor persoanelor care inca sufera de foame si de violarea
drepturilor lor fundamentale. Oferim si propunem o intrebare, in timp ce
propunem si un drum, o directie concreta, posibila si necesara, pe care
putem pasi impreuna.

Noi, natiunea romilor avem ceva de impartasit, este dreptul nostru sa
cerem sa fim reprezentati, sa cerem respect si implementarea Cartei Inter-
nationale a Drepturilor Omului, astfel incat fiecare individ sd le poatd con-
sidera ca garantii existente, concrete pentru prezentul si viitorul sau.
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Capitolul 2

Romania: reprezentari, politici publice si
proiecte politice

Coautor: Marian-Viorel ANASTASOAIE

1. Introducere

Doi ofiteri superiori din Republica Moldova, specialisti in lup-
tele de gherila care au servit anterior in Afganistan si Cecenia,
au fost angajati de catre consiliul municipal din Piatra-Neamt
pentru a asigura ordinea publica in cartierul Darménesti, lo-
cuit de romi. Primarul are de gand sa reabiliteze blocurile D2
si D3 din aceastd zona si a angajat pe cei doi ofiteri in scopul
de a evacua locuitorii, care de multa vreme s-au opus acestei
masuri. (Curierul National. 20 oct. 1999)

Acest reportaj a fost publicat intr-un ziar de larga circulatie si, cu toate
ca acest exemplu poate fi considerat extrem, nu este unul neobisnuit pen-
tru discutiile publice despre romi din Roméania. Jurnalistii interesati de sti-
rile de senzatie abordeaza adesea ,problema roma”, dar arareori o fac cu
intentia de a intelege sursele tensiunilor. Pe de alta parte, din 1989, acti-
visti ai drepturilor omului si lideri politici romi si ne-romi au prezentat
puncte de vedere alternative in declaratiile privind situatia romilor din Ro-
mania. in cele mai multe dintre cazuri, conflictele dintre romi si societatea
majoritarilor formeaza stirile de prima pagina (ca si In cazul citatului an-
terior), dar, cu putine exceptii, mijloacele de reprezentare si accesul la fo-
rurile de decizie apartin complet majoritarilor.

1  Autoriidoresc sa isi exprime recunostinta fata de Michael Stewart si Will Guy, fara ale
caror incurajari si comentarii acest capitol nu ar fi putut fi scris.
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Cu toate ca au existat numeroase dezbateri despre chestiunile si pro-
blemele legate de romii din Romaénia, prezentarea unei dari de seama de
ansamblu asupra temei nu constituie o sarcina usoard. Complexitatea si-
tuatiei se datoreaza partial diferentelor istorice intre regiuni si limbi, diver-
sitatii culturale din cadrul grupurilor si, mai recent, directiilor diferite
adoptate ca urmare a unor actiuni si strategii politice. Cu toate acestea,
probleme precum sardcia in crestere, somajul in randul romilor si atacuri-
le violente la adresa acestora, comise de catre populatia majoritara (atat
romaéna, cat si maghiara) se leaga de aparitia unei economii de piata si de
transformarea sistemului politic, care reprezinta procese in plina desfasu-
rare ale ,tranzitiei” din Romania.

Incepand cu 1989, valurile succesive de migratie spre vest au determi-
nat ca romii din Romania sa devina un centru al atentiei si pentru tarile
Europei de Vest. In Vest, interesul s-a centrat mai mult pe intelegerea situ-
atiei romilor din Romania si a fost consolidat de temerile de a nu fi inva-
dati, invocate in mod regulat de catre presa. Cu toate acestea, exista prea
putina cercetare bazata pe date empirice pe subiectul romilor din Romé-
nia. Faptul cad Roménia ar avea cea mai numeroasa populatie de romi din
Europa este unul des invocat, cu toate ca cifrele sunt cum nu se poate mai
contestate. Ultimul recensamant national, din ianuarie 1992, a inregistrat
409.723 de romi.? Totusi, diversi cercetatori si activisti estimeaza ca cifra
reala ar fi mult mai mare, aflandu-se undeva intre 1.000.000 si 3.500.000,
cu proportia estimata a romilor din populatia totald (22.760.449 in 1992)
variind, in consecinta, intre 2% si 15%. Intr-adevar, daté fiind structura lor
demografica, romii din Roméania ar putea foarte bine juca un rol important
in dezvoltdrile sociale ulterioare si in proiectele politice, care vor privi nu
numai statul roman ci, in egald masurd, si alte state.

Acest capitol nu isi propune sa rezume cercetarile anterioare, in sco-
pul de a formula o dare de seama generala asupra populatiei rome din
Romaénia. In schimb, ne propunem si examinam situatii specifice prin in-
termediul carora cititorul poate dobéndi o intelegere mai profunda a pro-
ceselor prin care sunt produse imagini si reprezentari de catre si despre
romii din Roménia. Sustinem faptul ca aceste reprezentari se inrddacinea-
za in realitatile sociale ale subiectilor care le sustin si le promoveaza. in
acelasi timp, dezvoltarea unei politici publice este dependenta de percep-

2 Recensamantul din 2002 a inregistrat un numar de 535.250 romi, care inseamna o
proportie de 2,5% din populatia totala.
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tia si de identificarea naturii problemelor, mediata tocmai prin mijlocirea
acestor imagini si reprezentari.

Structura capitolului este urmétoarea: dupa o scurtd discutie asupra
conceptelor teoretice majore, vom rezuma experienta istorica a romilor in
Romania. Ne centram apoi pe diferite politici si programe educationale,
culturale si de angajare dedicate romilor, desfasurate dupa 1989 de catre
stat si de organizatii catre non-guvernamentale. Examinam, de asemenea,
modurile in care romii au inceput sd patrunda in viata politicd a Roméaniei.
Oferim doua studii de caz mergand pe urma tipului de cunoastere in pro-
funzime propriu antropologiei: sustinem o perspectiva care ia in conside-
rare felul in care politicile nationale sunt privite si experimentate la nivel
local. Folosindu-ne de cazul regiunii transilvane multietnice, vom ilustra
dinamica relatiilor de putere locale intre diferitele grupuri, in contextul
schimbarilor conditiilor politice si economice. Aceasta abordare pune ac-
centul pe abilitatea membrilor comunitatilor locale de a se folosi, de a
transforma si/sau de a manipula categoriile si unitétile de masurd, atat ale
administratiei locale, cat si ale celei centrale. Plasarea datelor locale in
context national si chiar international asigura, in acest fel, o imagine mult
mai cuprinzatoare a localizdrii sociale a romilor din Romaéania. Cel de-al
doilea studiu de caz, o analiza a unui talk-show cu doi lideri romi din toam-
na anului 1999, se concentreaza pe chestiuni precum: tipurile de politici
gandite sa abordeze situatia romilor, legitimitatea politica si autoreprezen-
tarile (ne)autentice, dupa cum sunt acestea folosite in argumentele celor
doi lideri. Pentru a concluziona, vom incerca sa sintetizam experienta ro-
milor din anii ‘90 in termenii interactiunii dinamice dintre politici si repre-
zentare. Vom incerca de asemenea sd indicam céateva linii posibile de evo-
lutie ulterioara in privinta romilor din Roménia.

2. Reprezentari

Studiul reprezentarilor are o traditie indelungata si aparte in istoria
stiintelor sociale. Aici ne vom limita doar la un rezumat al conceptelor fo-
losite in cadrul acestui capitol. Urmand distinctia propusa de catre filoso-
ful maghiar Agnes Heller (1996), putem identifica doua arii semantice aso-
ciate acestui concept — pe de-o parte, reprezentarea insemnand procesul
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creativ de alcatuire a imaginii unui obiect; pe de alta parte, intr-un context
politic, ca fiind prezentarea imaginii unui grup mai larg. Aceste doua as-
pecte, chiar daca sunt separabile analitic, sunt interdependente in situati-
ile sociale. Activitatile de categorisire a vietii sociale si de creare de imagini
ale acesteia sunt strans legate de probleme similare celor care apar din
activitatea politica de a vorbi si de a actiona in numele celorlalti.

Operam de asemenea distinctia intre autoreprezentdri (sau reprezen-
tari ale sinelui) si hetero-reprezentdri (sau reprezentari apartinand altora),
in functie de subiectul care face reprezentarea. Propriu-zis, majoritatea
exemplelor de reprezentari artistice si chiar stiintifice sunt hetero-repre-
zentari, exceptii fiind autoportretele si confesiunile. Dar, intr-un sens mai
larg, membri ai unui grup pot fi de regula alesi ca reprezentanti ai acelui
grup, sau pot sustine ca il reprezinta, constituind in acest fel auto-repre-
zentarea de cétre comunitate. In cazul romilor, aceste procese ar putea
implica competitii pentru sprijinul membrilor de grup, ridicand problema
autenticitatii auto-reprezentdrii. Cata vreme nu acceptam o definitie pri-
mard a apartenentei de grup, o competitie care implicd revendicari rivale
la autenticitate poate fi privita ca o luptd, pentru postura de a fi reprezen-
tantul recunoscut si pentru legitimitatea politicd a acestei reprezentari. De
aceea, astfel de auto-reprezentari depind mult de capacitatea aspirantilor
la pozitia de reprezentant de a mobiliza grupul, in scopul de a-si legitima
reprezentarea.

Pe de alta parte, hetero-reprezentarile au si ele implicatii politice, de-
oarece corpuri guvernamentale si non-guvernamentale de la diferite nive-
luri 1si dezvolta frecvent perceptiile asupra romilor fard a face referire la
auto-reprezentdri. Presupozitiile din spatele programelor si al politicilor
promovate de catre aceste institutii oficiale pot fi deseori regasite in hete-
ro-reprezentarile construite de diversi outsideri. In acest fel, politicienii
majoritari pot face apel si, intr-adevar, pot si conta pe suportul populatiei
de romi in campaniile lor. Fireste, acest tip de hetero-reprezentari alimen-
teaza criticismul din partea multor romi, care sunt insideri si care reclama
auto-reprezentare autentica pentru ei insisi.

Aceste consideratii sunt in mod egal relevante in campul actiunii poli-
tice, incluzénd aici discursul stiintific, deoarece adoptarea unei pozitii ra-
dicale, potrivit cdreia doar auto-reprezentarea este legitimd, ar exclude
orice incercare de a dezvolta o privire din exterior asupra realitatii sociale
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a vietii rome. Ambii autori ai acestui capitol sunt gadje® (ne-romi) si nu au
nici un fel de ambitii politice prin prezentarea acestei dari de seama, cu
toate ca sunt constienti de faptul ca publicarea punctelor lor de vedere
poate avea consecinte neprevazute in spatiul public.

2.1. Reprezentarea experientei istorice a romilor

Situatia prezenta a romilor din Romaénia este extrem de variata in ceea
ce priveste diferentele regionale, structura socio-ocupationald si proveni-
enta culturala, ceea ce face dificila, desi nu imposibila, schitarea unei na-
rative istorice a grupului, de la ,sosirea” lor pana in prezent.* Cu toate
acestea, marturiile istorice din acest capitol se concentreaza pe perioada
de la Primul Razboi Mondial incoace, din moment ce Unirea din 1918 i-a
adus pe romii din Transilvania si pe cei din Regat sub aceeasi ocarmuire.
Sclavia romilor din Principatele Roméne si politica asimilationista a Impe-
riului Habsburgic in Transilvania au fost experiente istorice importante,
formative, relevante pentru statutul sociopolitic prezent al romilor din Ro-
mania zilelor noastre.

Viorel Achim (1998) a publicat cel mai recent studiu istoric asupra
romilor din Roménia, pe baza unei cercetari desfasurate intre 1993 si
1995. Achim a datat inceputul interesului etnografic si istoric pentru romii
care locuiau in teritoriile Principatelor Roméane aproximativ in jurul anu-
lui 1840°. Acest interes a fost stimulat de dezbaterile intelectuale din jurul
emanciparii romilor din sclavie. Argumentele abolitioniste ale intelectua-
lilor iluministi s-au impus, iar romii au fost eliberati legal din robie la mij-

3 Viorel este roméan, in timp ce L&szl6 este maghiar din Romania.

4  Marturiile istorice traditionale sunt de acord asupra faptului ca romii au ajuns pe
teritoriile Roméniei de astazi pe la jumatatea secolului al XIV-lea. Cu toate acestea, o
ipoteza alternativa plaseaza sosirea lor mult mai devreme, in secolul al XII-lea (Crowe
1999: 57). Primele documente care 1i mentioneaza pe romi in teritoriile roméane da-
teaza din 1385 (Tara Roméaneasca) si 1428 (Moldova). Vezi de asemenea Achim 1998:
21-22.

5  Achim (1998: 10) considera studiul lui Mihail Kogalniceanu (1837) prima contributie
majora la istoria romilor din Roménia, care descrie situatia acestora din Moldova
si Tara Romaneasca in ajunul emanciparii. O marturie timpurie asupra romilor din
Transilvania a fost publicata de catre Heinrich von Wlislocki (1890).
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locul secolului al XIX-lea. Totusi, accentuarea acestei perioade in relatérile
istorice asupra romilor a ramas durabila.®

Perioada de sclavie deschide terenul speculatiilor in chestiunea daca
romii au fost inrobiti dupa sosirea lor in regiune, sau au fost adusi ca sclavi
in Principatele Romane in secolul al XllI-lea, de catre invadatorii tatari.
Teoria din urma este respinséa de catre Nicolae Gheorghe (1983: 15) ca fi-
ind atat falsa din punct de vedere istoric, cat si plina de prejudecati etnice
si rasiale. Acesta a sustinut in schimb faptul ca procesul de inrobire ar
trebui inteles ca facand parte dintre procesele politice, sociale si economi-
ce din principatele feudale. Acest argument sugereaza noi perspective
pentru studiul diferitelor grade si tipuri de inrobire.”

Sclavia s-a sfarsit in cele din urma, in ambele principate, dupé o serie
de legi de abolire, dintre care ultima a fost promulgata in 1855-1856.
Aceste masuri legislative au determinat un fenomen ce a atins aproape
dimensiunea unui exod. Grupurile eliberate au luat directia vest spre tarile
vecine, chiar si mai departe, spre Europa de Vest si au ramas apoi in noile
locatii pentru intervale diferite de timp. Aceasta miscare in masa de la
sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX este uneori citata ca
cea de-a doua mare migratie a romilor, dupd cea initiald, din Asia in Euro-
pa. Alta masura legala importanta in teritoriile Principatelor Roméane a
fost reforma agrara din 1864. Ca rezultat al acestei reforme, grupuri de
romi s-au stabilit in imprejurimile satelor si ale oraselor existente, in timp
ce alti romi chiar au infiintat sate proprii (Achim 1998: 103).

Dupa Unirea din 1918, romii cu statut social si legal variat, din regiuni
diferite, au fost adusi sub jurisdictia unitara a statului roman modern. in
1930, la primul recensamant efectuat dupa Unire, 262.501 persoane s-au
declarat tigani, ceea ce reprezenta aproximativ 1,5% din populatia totala.
Anii ‘20 si ‘30 au fost martorii aparitiei activitatii politice formale a romilor
din Romaénia. Au fost create organizatii, publicate ziare si aceasta mobili-
zare roma in crestere din Roménia poate fi consideratd un moment impor-
tant in contextul miscarii rome internationale (Achim 1998: 132).

6 Achim (1998) consacra aproape jumadtate din cartea sa (87 de pagini) perioadei
sclaviei si emancipdrii, cu multe referinte, in timp ce perioade precum regimul lui
Antonescu si deportarile romilor din timpul celui de-al Doilea Razboi Mondial sunt
restranse la 20 de pagini (bazate in mare parte pe cercetari proprii de arhiva), iar
regimul comunist la numai 10 pagini (cu foarte putine date).

7  Aceasta ipoteza alternativa a fost lansata de P. N. Panaitescu 1941; vezi si Achim
1998: 34.
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in acelasi timp, a existat un interes in crestere pentru istoria si condi-
tiile sociale ale romilor. Cartea lui Gheorghe Potra (2001[1939]) este consi-
derata de catre Achim drept prima sursa de incredere despre acest subiect.
Situatia socioeconomica a populatiei de romi din mediul rural a fost docu-
mentatd printr-o serie de studii de sociologie rurala si etnografie, desfasu-
rate sub patronajul Institutului Social Romén condus de Dimitrie Gusti.®
Cu toate cd erau caracteristice pentru aceasta perioadd, astfel de investi-
gatii au fost stimulate de interesul pentru dezvoltarea rurala si pentru in-
tegrarea romilor in societatea roméaneasca si in economia mai larga.

In contrast cu aceste progrese, cel de-al Doilea Rézboi Mondial a re-
prezentat o perioada tragica pentru romii din Romania. Regimul maresa-
lului Ion Antonescu® a urmat politici anti-tiganesti, astfel incat multi romi
au fost deportati si au murit in Transnistria. Desi acesti ani sunt foarte
importanti pentru istoria romilor, putine studii au fost efectuate in Roma-
nia, cu toate ca cercetdtori occidentali precum Donald Kenrick si Grattan
Puxon (1995: 108-112) si, mai recent, Michelle Kelso (1999), au investigat
si au scris despre aceastd perioada.’® Achim (1998: 133-152) a inclus un
capitol bazat pe cercetarea de arhiva, dar, cu toate acestea, istoria respec-
tivilor ani ramane inca insuficient tratata, chiar daca exista suficiente do-
cumente disponibile in arhive. Ca rezultat, discutiile publice pe tema des-
tinului romilor sub regimul Antonescu sunt inexistente.

De asemenea, nu exista o dare de seama adecvata asupra perioadei
conducerii comuniste, chiar daca aceasta se datoreaza, in mare parte, na-
turii socialismului roménesc. Documentele oficiale nu erau publicate si
chiar astazi este dificil pentru cercetatori sa acceseze arhivele (Achim
1998: 153). Nu exista date statistice de incredere si era aproape imposibil
sd desfasori o cercetare de teren in timpul regimului comunist. Cu toate
acestea, o sursa alternativa este reprezentata de amintirile si povestile de
viata, care pot fi incd explorate pentru a dezvolta o istorie orala a acelor
ani. Avantajul unei astfel de abordari este demonstrat de dialogul dintre
Sam Beck (1993) si Nicolae Gheorghe.

8 Spre exemplu: Paun 1932, Boia 1938 si, mai ales, Chelcea 1944. Vezi, de asemenea,
Achim 1998: 122-127).

9 Antonescu a venit la putere dupé ce regele Carol al II-lea a abdicat pe 6 septembrie
1940.

10 Au fost publicate si volume importante de documente (de ex. Achim 2004, Ionescu
2000, si Nastasa—-Varga 2001).
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in mare, epoca comunista din Romania poate fi divizaté in doua peri-
oade majore. Prima dintre acestea a inceput la sfarsitul celui de-al Doilea
Réazboi Mondial si a durat pana in 1965, atunci cand a venit la putere Ni-
colae Ceausescu. In acei ani, organizatiile de romi fondate inaintea rdzbo-
iului au fost dizolvate, dupa cum s-a intamplat si in cazul celorlaltor orga-
nizatii civile, privite ca incompatibile cu noul sistem. In plus, romii au fost
exclusi de pe lista ,,nationalitatilor conlocuitoare” si aceasta negare a etni-
citatii lor distincte a fost combinata cu neglijarea, din partea oficialitatilor,
a problemelor sociale ale romilor. Chiar dacéa colectivizarea agriculturii
din anii ‘50 a reprezentat un atac asupra inegalitatilor economice din zo-
nele rurale, aceasta a lasat neschimbatd marginalitatea romilor. Totusi,
cooperativele de productie si fermele de stat au creat noi oportunitati de
munca pentru multi dintre romii care locuiau la tard, mai ales in zone in
care altii nu erau dispusi sa traiasca sau sa lucreze.

Cu toate acestea, dupa 1965, a devenit obligatorie acceptarea de sluj-
be oferite de economia statului socialist, ca parte a unei campanii de atin-
gere a normei de ,angajare completa” a tuturor celor cu varsta de munca.
Decretulnr. 153, promulgatin 1970, pedepsea ,parazitismul social”, ,,anar-
hismul” si devianta de la ,,felul socialist de viata”, prin inchisoare sau mun-
cd silnica. Cu toate ca decretul nu a facut nicio referire specifica la etnici-
tate, a afectat o largd parte a populatiei de romi care nu s-au conformat
normelor regimului. Un alt decret, promulgat in 1966, a interzis avortul
pentru femeile sub patruzeci si cinci de ani care nu nascusera deja patru
copii. Aceasta lege a cauzat importante schimbéri demografice si a deter-
minat ca un numar sporit de copii (inclusiv de origine romd) sa fie aban-
donati de catre parintii disperati in orfelinate si in scolile ajutatoare (Crowe
1999: 62-63).

Singurul document publicat al politicii oficiale in privinta romilor a
fost un raport din 1983 al Sectiei de Propaganda a Comitetului Central al
Partidului Comunist Roman (Human Rights Watch 1991: 108-116). Acesta
a reprezentat o evaluare a programului din 1977 al Comitetului Central,
de a integra populatia roma. Concluziile semnificative ale acestui raport,
ce pot fi desprinse in ciuda inevitabilului luciu propagandistic, reflecta ca-
teva dintre problemele principale din mijlocul populatiei de romi, in mod
particular procentul ridicat al somajului — mai cu seama printre femei, de
48% — si conditiile neadecvate de locuire. in aceeasi masura cu discutarea
problemelor sociale, raportul i critica pe romi pentru mentinerea unei ati-
tudini non-socialiste, precum ,parazitismul social”, felul nomadic de viata

O

71



NV

FOSZTO LASZLO: COLECTIE DE STUDII DESPRE ROMII DIN ROMANIA

al catorva dintre ei si evitarea inregistrarii lor de catre institutiile statului
(Achim 1998: 159-160).

Cat despre opinia romilor in privinta politicilor de stat care ii priveau,
avem scrisorile lui Alexandru Danciu si ale Cosminei Cosmin, trimise pos-
tului de radio Europa Liberd in 1982. Cosmina (probabil un pseudonim), o
femeie roma, a denuntat ignoranta dovedita de politicile de stat, prin nelu-
area in considerare a discrimindrii impotriva romilor din viata de zi cu zi.
Dezvoltand tema, ea a comparat posibilitatile de afirmare culturald, oferite
de statutul de ,,nationalitate conlocuitoare” (chiar daca era limitat si folosit
in scopuri propagandistice) acordat maghiarilor, germanilor si chiar unor
grupuri mai mici, precum tatarii si armenii, cu ,pseudo-ignorarea” aratata
romilor. A denumit practica oficiala ca ,pseudo-ignorare” deoarece, chiar
daca romilor le era negatd o identitate etnica separatd, aceasta nu a im-
piedicat militia sd mentina statistici speciale si inregistrari despre ,,crimi-
nalii tigani” (Cosmin 1983: 34).

Pana la acel moment, au existat doar putine afirmari publice ale iden-
titatii lor facute de catre romii din Romania, incluzand un festival cultural
al romilor organizat pe 8 septembrie 1984 la manadstirea Bistrita din jude-
tul Valcea, locul unui pelerinaj anual. Acest pelerinaj a servit mult timp ca
loc de intélnire pentru caldarari, de exemplu in 1978, atunci cand Ion
Cioaba a fost ales ca bulibasa (lider) al intregului neam. Festivalul din 1984
a fost planuit de romii caldarari din orasul Sibiu si a fost organizat cu aju-
torul oficialilor roméani locali din judetul Valcea. Un mare numar de romi si
ne-romi au luat parte la festival, in cadrul caruia folclorul romilor a fost
prezentat pe scend pentru prima data (Gheorghe 1985). In anul urmator,
guvernul central a impiedicat ca festivalul sa se repete (Pons 1999: 32), un
act caracteristic pentru acest regim extrem de represiv, care a lasat prea
putin spatiu pentru afirmarea publica a culturii rome.

Dupa 1970, Romaénia a alunecat intr-o crizd economica tot mai pro-
funda, iar regimul s-a dovedit incapabil de reformé interna. In timp ce
semnele unei schimbari culturale si economice puteau fi vdzute in statele
din jur, regimul Ceausescu a aderat ferm la versiunea nationalista a stali-
nismului.

Industrializarea fortata a oraselor a determinat pe cativa dintre romi
sa accepte munca fara calificare din fabrici dar, dupa 1989, acesti munci-
tori au fost primii care au ramas fara slujbe, impartasind soarta muncito-
rilor din ferme - inclusiv romi — care si-au pierdut slujbele dupa decolecti-
vizare. Partial in lumina acestor evenimente, Achim a afirmat intr-un arti-
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col recent cé ,este evident pentru noi faptul ca «problema» romé actuala
deriva din «problema» anilor ‘70 si ‘80. In cazul nostru, «problema» roma
este o mostenire a socialismului lui Ceausescu” (Achim 1999). Dupa cade-
rea regimului comunist, putinele cercetare sociologice conduse la nivel
national au fost, se pare, bazate pe asumptii similare. Conform concluziilor
acestor prime cercetari, sponsorizate de catre Institutul de Cercetare a Ca-
litatii Vietii, problema romilor nu este in mod esential o problema etnica si,
deci, una de discriminare. ,Nu poate fi trecutd cu vederea nici problema
etnicd, dar aceasta este o problema secundara, in mare masura intretinuta
si amplificata de problemele sociale si economice” (Zamfir si Zamfir 1993:
156, subliniat in original). Aceste concluzii localizeaza ,,problema roma”
intr-un context social si economic, sugerand politici care sd se ocupe de
dificultatile intalnite in aceste zone. Fara a nega importanta factorilor so-
ciali si economici, am dori sa recontextualizam situatia romilor din Roma-
nia, in termeni mai mult politici si culturali.

2.2. Reprezentari postcomuniste

Dupa caderea comunismului, au aparut noi tipuri de conflict social,
atat in interiorul noilor democratii, cat si intre fostele tari comuniste si
statele vest-europene. Intensificarea sentimentelor nationaliste a condus
la tensiuni interne si a determinat cateva valuri de migratie internationa-
14, in care romii din Europa Centrala si de Est au ocupat un loc proeminent.
Migratia spre Vest din Roméania —in mod special, cea a romilor — a stimulat
un interes nou cu privire la situatia romilor din Romaéania. Sustinem faptul
ca aceasta situatie trebuie infeleasa cel putin pe doua niveluri distincte: in
primul rand, la nivelul legislatiei si al institutiilor publice si, in al doilea
rand, la nivelul vietii sociale, cuprinzand aici de la discursurile de media
pana la politicile vietii cotidiene.

Romii au fost recunoscuti ca minoritate nationala in 1990, o situatie
fara precedent in viata politicd din Romania. Din acel moment, tot la fel ca
maghiarii si alte minoritati din Romania, romii au putut sa se organizeze
in partide politice pe baza etnica si sa participe in politica ca grup etnic,
recunoscut formal pentru prima data. Cu toate acestea, doar recunoaste-
rea legala nu a fost suficienta in solutionarea multora dintre problemele
pe care comunitatile rome le-au avut de confruntat in viata de zi cu zi. in-
tr-adevar, din multe puncte de vedere, gradul de continuitate dintre co-
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munism si perioada postcomunistd este mult mai semnificativ decat
schimbarile aparute dupa 1989.

In ciuda atentiei publice care le-a fost acordata, romii nu au fost in
pozitia de a se folosi de noile canale media (new media) pentru a-si promo-
va interesele proprii sau pentru a facilita o mai buna intelegere intre romi
si comunitatea majoritara. Privind in urma, multi majoritari au perceput
perioada comunistd ca reprezentand o etapa in care romilor le-au fost
acordate avantaje nemeritate, in ciuda evidentelor neajunsuri descrise
mai sus. In aceastd atmosfera de neincredere reciproca au izbucnit cateva
conflicte violente in asezdri din toata tara, in prima jumatate a anilor "90.

Dupa 1989, atacurile impotriva romilor au tinut frecvent prima pagi-
na a ziarelor. Nu este acesta spatiul potrivit pentru a comenta mai in
profunzime violentele aparute in viata publicd din Roménia imediat dupa
1989; cu toate acestea, fara a le diminua gravitatea, incidentele care i-au
implicat pe romi trebuie privite in contextul mai larg al altor evenimente
violente. Acestea includ Mineriada din 1990, cand minerii din Valea Jiului
au atacat cu salbaticie demonstrantii anti-Iliescu din Bucuresti, si con-
fruntarea sangeroasa dintre etnicii romani si cei maghiari din orasul tran-
silvan Targu Mures din acelasi an. Pentru romi, cei mai rai ani au fost 1990
si 1991, cand cele mai multe izbucniri de violenta impotriva lor s-au in-
tamplat in zonele rurale, urmand deseori un scenariu tipic.”? in mod obis-
nuit, scanteia era o cearta sau o incaierare intre un rom si un ne-rom,
provocand o reactie violenta din partea majoritarilor. De asemenea carac-
teristica, cel putin pentru primele incidente, era neimplicarea politiei, sau
lipsa lor de raspuns eficace pentru stoparea violentelor. in unele dintre
cazuri, politisti se aflau prin preajma cand case de romi erau incendiate
sau, pur si simplu, erau de fata fara sa intervina cand romi erau batuti. De
fapt, in cazul din Comanesti, ofiterii de politie au fost ei insisi direct impli-
cati intr-un atac in care au fost ucisi doi romi. Mai mult decat atat, proce-
sele administrative ulterioare de la nivel local sau national s-au prelungit
si, In general, procesele judiciare de investigare si aducere In justitie a celor

11 Potrivit Human Rights Watch (1994), pana in 1994 au avut loc douéazeci de astfel de
incidente ale caror victime au fost romi.

12 Pavel (1998) evidentiaza o exceptie importanta: atacurile comise asupra romilor din
cartierele bucurestene in timpul evenimentelor din 14-15 iunie 1990, cand minerii
din Valea Jiului sosisera acolo cu scopul de a ,restaura pacea”.
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acuzati de aceste delicte au fost extrem de incete si ineficiente.’® Astfel de
intarzieri nu au facut decat sa intareasca convingerea romilor ca atacurile
comise impotriva lor nu erau tratate cu seriozitate de catre autoritati si ca
acestea nu ar rezulta in condamnari corespunzatoare pentru cei gasiti vi-
novati. in consecinta, victimele rome au fost private de sprijin si intreaga
comunitate a devenit tot mai putin increzatoare in capacitatea sau deter-
minarea statului de a-i proteja.

Totusi, trebuie mentionat faptul ca astfel de incidente violente nu au
mai aparut in ultimii ani. Un factor care explica aceasta schimbare poate
fi constientizarea in crestere,de catre populatia ne-roma, a faptului ca pot
exista consecinte precum condamnarea . Organizatii precum Human Ri-
ghts Watch sau Centrul European al Drepturilor Romilor (ERRC) au jucat
un rol important in influentarea si aducerea in atentia publicului a proce-
durilor judiciare, in cazuri precum cel din Hadéreni. Un alt factor il consti-
tuie disponibilitatea madrita a liderilor romilor de a reactiona prompt la
producerea incidentelor anti-romi. Mai mult, administrarea conflictului
dintre romi si ne-romi pare sa fi fost mai eficace in a doua jumaétate a deca-
dei.

O larga varietate de organizatii trebuie luate in considerare atunci
cand evaluam structurile formale care au creat un nou context pentru
chestiunile privitoare la romi. La nivel national si sub-national, statul este
reprezentat de guvern, ministere si de administratia regionala si locala.
Aditional, alte tipuri de participanti au aparut pe scena si au devenit tot
mai influenti, in cea de-a doua jumatate a decadei. Acestia includ organi-
zatii supranationale, precum Natiunile Unite si agentiile acesteia (spre
exemplu, UNESCO, UNCHR), Organizatia pentru Securitate si Cooperare in
Europa (OSCE), Consiliul Europei si Uniunea Europeana, la fel ca si comisi-
ile specializate pe migratie, minoritati si drepturile omului etc. Alte tipuri
de institutii dedicate chestiunilor legate de romi sunt multele si variatele
ONG-uri, dintre care cele mai active si semnificative in termeni de resurse
sunt Open Society Institute (OSI) si Project on Ethnic Relations (PER).

Nu suntem in masurd sa tratdm toate aceste niveluri si organizatii
aici, partial din cauza complexitatii proceselor si partial din pricina ca re-
zultatele nu sunt evidente inca. Cu toate acestea, este posibil sa formulam
cel putin o evaluare preliminara a rezultatelor. incepand cu 1996, au fost

13 in cazul evenimentelor din Hadareni, procedurile legale ulterioare au fost extrem de
complicate. Intr-adevar, inainte de 1996 era dificil de obtinut vreo condamnare (Hal-
ler Istvan, comunicare personala).
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infiintate cateva departamente si comisii in scopul de a aborda problemele
minoritatilor nationale. In 1997 au fost create Departamentul pentru Pro-
tectia Minoritatilor Nationale si Agentia Nationald pentru Romi, iar un mi-
nistru pentru minoritati nationale a fost delegat pe langéa cabinetul primu-
lui-ministru. In anul urmator a fost infiintata o comisie interministeriala
pentru minoritati (cu participarea a saptesprezece ministere si departa-
mente) si, In cadrul acesteia, o comisie inter-ministeriala pentru romi (cu
opt reprezentanti). Cateva dintre ministere au propriile lor programe adre-
sate chestiunilor legate de romi: Ministerul Educatiei Nationale are un
program pentru educatie in limba romani, Ministerul Culturii sustine ini-
tiativele privitoare la cultura romilor si chiar mult-criticatul, pe buna drep-
tate, Minister al Internelor incearca sa isi schimbe atitudinea.

In sfera societatii civile, in ianuarie 1998 a fost convocata Adunarea
Civica a Asociatiilor Romilor din Roménia si s-a creat Grupul de Lucru al
Asociatiilor Romilor (GLAR), cu reprezentantii asociatiilor romilor, in sco-
pul de a colabora cu structurile guvernamentale. GLAR asista in desfasu-
rarea unui program de finantare PHARE al Uniunii Europene, Imbunatéti-
rea Situatiei Romilor din Roméania (1999-2000), care isi propune planifi-
carea unei strategii a Guvernului Romaniei pentru protejarea minoritatii
rome. Aceste progrese institutionale reflecta schimbari in pozitia si politi-
cile oficiale privind romii din Romania. Includerea romilor obisnuiti in ac-
tiunile comune promite o abordare mai sensibila in ajutorul acordat romi-
lor si un feedback mai clar al efectelor.

3. Studii de caz

in politica, organizatiile politice ale romilor, atat cele nationale cat si
cele locale, isi fac simtita prezenta la diferite niveluri si in diverse locatii.
Urmatoarele studii de caz oferd o perspectiva din interiorul proceselor
complexe aflate In desfasurare.
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3.1. Romii in comunitatile locale din Transilvania

Maghiarii reprezinta cel mai numeros grup etnic din estul Transilvani-
ei si studiul relatiilor de grup din cadrul comunitatilor locale asigurd o
baza pentru intelegerea interactiunii dintre grupuri si reprezentérile con-
curente. In aceasté regiune multiculturala, atat modelele traditionale, cat
si cele nou-aparute ale relatiilor interetnice, pot fi vazute functionand in
competitie unele cu celelalte. Aici, transformarea contextelor economice,
legale si politice genereaza raspunsuri instantanee la noile conditii. Inter-
pretarea care urmeaza asupra comportamentului romilor locali, bazata pe
cercetare de teren si pe concluziile unor studii de caz anterioare (Foszto
1998a, 1998b), nu poate fi asumata ca fiind valabila pentru romi din alte
parti ale Romaniei, dar poate fl privita ca varianta aparuta din conditiile
locale. Putem invata ceva din acestea, dar nu ar trebui sa tragem concluzii
generale.

Transilvania estica este in mare parte rurala, cu cateva orase de mari-
me medie care au cunoscut o dezvoltare intensiva si industrializare in ul-
timele decade, ceea ce a rezultat in modificarea considerabila a echilibre-
lor etnice locale. Forta de lucru necesara pentru noile industrii a fost par-
tial importata din satele inconjuratoare dar, de asemenea, si din alte regi-
uni, mai ales din zone indepartate cu o populatie predominant romaneas-
ca. In ciuda acestor schimbari, maghiarii au ramas majoritari, urmati apoi
de romani si, mai departe, de un numar considerabil al romilor. Comunita-
tile de romi sunt divizate prin auto-identificare, ocupatie si limba. Limbile
vorbite de romii de aici sunt in principal roméana si maghiara, cu doar un
mic procent al vorbitorilor de romani. Aceste diferentieri ofera ocazia de a
clasifica romii de pe teritoriul national in ,tigani romani” si ,tigani ma-
ghiari”. Aceasta clasificare este operata de cdtre majoritari, dar romii, de
asemenea, se diferentiaza ei insisi potrivit limbii native, desi cativa dintre
~tiganii romani” se auto-identifica ca bdiesi.'* Cu toate acestea, majorita-
tea vorbitorilor de romana, la fel cu cei care vorbesc maghiard, sustin ca ei
insisi nu sunt ,tigani adevarati”, aceia fiind vorbitori de limba romani.”®

14 Mentionatiin alte locuri, mai ales in literatura de specialitate in limba maghiard, ca
vorbitori de limba baiesa.

15 Termenii intre ghilimele sunt cei folositi in practicé de catre romi. Facem distinctia
intre categoriile folosite de catre insisi participantii sociali si cele folosite de noi, in
scopuri analitice.
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Reprezentarea romilor operata de outsideri este una semnificativa,
din moment ce defineste identitatea romad in termenii contextului mai larg
al controversei etnico-nationale, mai precis disputa continua dintre ma-
ghiari si roméni.'® De aceea, depinzand de care tabdra anume opereaza
categorisirea, o distinctie este trasata intre ,tigani aliati” si ,,tigani ne-ali-
ati”, suplimentar clasificarii nationale. O atare posibilitate apare din prici-
na absentei unei puternice parti terte, care sa reclame romii ca pe o cate-
gorie distincta. Aceasta situatie este specifica doar pentru aceasta regiune
si, poate, pentru alte zone din Transilvania, dar interpretarea sugerata aici
este una mai generala. In ciuda recunoasterii legale a romilor ca minorita-
te nationald, putem observa doar un profil modest al reprezentarii de sine
propriu-zise.

Aceasta lipsd de auto-reprezentare (sau sub-reprezentare) poate fi
partial atribuita marginalizarii si stigmatizarii romilor dar, in egala masu-
ra, si strategiilor diferite adoptate de comunitétile particulare de romi. in
primul caz, un sat in care maghiarii si romii vorbitori de roméana locuiesc
impreuna, locuitorii romi au decis sa evite clasificarea nationala prin re-
cursul la o reprezentare complet diferita — alternativa oferita de catre pen-
ticostalism. Aceasta strategie a tins spre integrarea sociala a acestor romi,
la un nivel mult diferit (cazul este discutat in detaliu in capitolul 5). Al doi-
lea caz, al unui oras din regiune, exemplifica relatia dintre romii vorbitori
de maghiara si romanii si maghiarii locali. Acest caz evidentiaza cateva
dintre trasaturile caracteristice ale relatiei dintre romi si autoritatile locale
si rolul intermediarilor romi in cadrul relatiei, dar dezvaluie de asemenea
cateva contradictii in reprezentarea acestor romi ca ,tigani aliati”.

Primul caz, al romilor vorbitori de roména dintr-un sat maghiar, ar
putea fi un exemplu al maghiarilor care se folosesc de reprezentarea aces-
tora ca ,tigani ne-aliati”, cu toate ca, in realitate, situatia este mult mai
complexa. Pentru o lunga perioada de timp, maghiarii au ignorat proble-
mele consatenilor lor romi - saracia, conditiile proaste de locuit si somajul,
care s-au inrautatit dupa 1989. Totusi, atitudinea lor in privinta romilor
s-a schimbat gradual, pe masura ce au inceput sa observe o crestere a

16 Caracterizam aceasta relatie ca una de competitie, desi o privire mai atenta asupra
relatiei dintre romaénii si maghiarii care traiesc unii alaturi de ceilalti evidentiaza as-
pecte ne-competitive intr-o masura egald. Totusi, mentinerea unei granite simbolice
intre cele doua parti este un factor important care indica mobilizare de grup de fie-
care parte, ceea ce este foarte diferit de supozitiile obisnuite cu privire la competitia
individuala.
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numarului populatiei de romi, legata de structura de varsta diferita a aces-
tora, astfel incat acum exista un numar aproximativ egal de romi si ma-
ghiari in sat. Un sentiment de neliniste a inlocuit desconsiderarea anteri-
oard, iar cativa dintre maghiari au inceput sa vorbeascéa despre o politica
de stat deliberatd, aflata in spatele cresterii numarului de romi. Un mem-
bru al consiliului local este ales dintre romi dar, in ciuda acestei reprezen-
tari politice limitate, problemele comunitatii lor raman, in cea mai mare
masurd, nerezolvate. intre timp, influenta crescanda a Bisericii Penticosta-
le este perceputa de cétre maghiari ca un fel de sprijin institutional oferit
de catre outsideri comunitatii rome locale. In cele ce urmeaza, ne vom
centra pe un element important al relatiei dintre aceste doua grupuri, si
anume limba folosita in contexte sociale diferite.

Limba vorbita de catre satenii romi este de fapt un dialect al roméanei,
dar maghiarii nu fac distinctia intre dialectul local si limba oficiala a statu-
lui.” Pentru maghiari, romana este limba puterii, pe care ei o vorbesc nu-
mai in situatii formale, atunci cand au de-a face cu administratia de stat;
totusi, multi dintre ei sunt departe de a vorbi fluent aceasta limba. De ace-
ea, comunicarea in limba roméana implica pentru ei un rol inferior, intr-o
relatie asimetricd. Romii vorbesc si maghiara, ca limba secundara; tot la
fel, comunicarea in maghiarad implica pentru acestia o pozitie de privare
de putere similara, in multe situatii, celei pe care vorbirea limbii roméne o
determinad pentru maghiari — dar pentru motive diferite. Faptul ca ma-
ghiarii formeaza majoritatea in regiune si marginalitatea economicé a ro-
milor contribuie in mod egal la formarea acestei perceptii. De aceea, in
intélnirile interetnice cu romii, maghiarii prefera sa vorbeasca maghiara
mai degraba decat romana, in scopul de a-si mentine sentimentul de su-
perioritate.

Importanta tot mai mare cdpatata in ultimele decade de penticosta-
lism in cadrul comunitatii rome locale a influentat, de asemenea, modul
de folosire a limbilor. Romii folosesc roméana oficiala in slujbele bisericesti,
iar Bibliile sunt, de asemenea, tiparite in aceasta limba. La slujbele religi-
oase penticostale iau parte aproape exclusiv romi, maghiarii fiind, in cea
mai mare parte, calvinisti, iar cei cativa maghiari, prezenti uneori, se adap-
teaza situatiei. Serviciul penticostal reprezinta un cadru formal important

17 Situarea lingvistica a romilor poate fi descrisa ca diglosie, acolo unde dialectul local
roman este varianta de limbaj familiar pe care il folosesc in comunicarea de zi cu zi,
iar limba literara roméana este limbajul pe care il folosesc mai ales in cadrul serviciu-
lui religios siin alte situatii formale.
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in care romii pot defini regulile interactiunii. in cadrul acestei biserici, re-
latiile interpersonale sunt exprimate in termeni religiosi universalisti, fara
alua in considerare diferentierile etnice sau nationale, dar faptul ca slujba
se tine in roména asigura superioritatea relativa a romilor. O constientiza-
re in crestere a avantajului lor lingvistic poate fi observata in cadrul comu-
nitdtii rome. Din punct de vedere institutional, reteaua de comunitati pen-
ticostale asigura un spatiu alternativ pentru organizarea sociala, care evi-
ta dominatia reprezentantilor ne-romi si care ofera romilor o modalitate
de a scépa de stigmatizarea si subordonarea de la nivel local. Intr-un sens
mai larg, aceste dezvoltdri au stimulat comunitatea roma sa caute resurse,
altele decat cele asigurate si reglementate de catre autoritatile locale.

fn anumite privinte, cel de-al doilea caz ilustreaza opusul procesului
anterior, din moment ce situatia romilor vorbitori de maghiara dintr-un
oras locuit de o majoritate maghiara si o minoritate roméneasca (in jur de
25%) deschide perspective de cunoastere asupra functiei , tiganilor aliati”,
reprezentati de maghiari. Proportia romilor din acest oras este aproxima-
tiv egala cu cea a maghiarilor din Romania (in jur de 7%). In ciuda mediu-
lui urban, un numar considerabil de locuitori romi traiesc intr-o ,asezare
roma” destul de traditionalda. Comunicarea dintre institutiile municipale si
comunitatea roma se desfasoara prin intermediul unui set de ,canale”
prestabilite.

Aceste canale sunt mentinute, in marea lor majoritate, de mediatori
sau mijlocitori dintre romi, care si-au dezvoltat aceasta functie particulara
pentru a acoperi o bresa importanta. Pe de-o parte, acestia satisfac nevoia
administratiei de a comunica si de a controla si, pe de alta parte, nevoia
membrilor comunitatii rome de a avea un oarecare acces la institutiile
municipale. Pana la un punct, acesti mediatori pot fi considerati ca repre-
zentanti ai romilor in mediul institutional, dar ei functioneaza in mod egal
ca reprezentanti informali ai institutiilor municipale in lumea romilor. in
scopul de a elucida aceste procese si consecintele lor pentru elaborarea
politicilor de la nivel micro si local, vom lua in considerare cazul consiliu-
lui orasenesc.

fn 1992, un consilier rom a fost ales pentru consiliul local pe listele
Uniunii Democratice a Maghiarilor din Romania (UDMR). Alte partide po-
litice au incercat de asemenea sa convinga comunitatea romilor sa ii sus-
tind, dar niciunul dintre acestea nu a reusit sa le castige increderea. Un
sentiment de afinitate istorica si de limba comuna au favorizat, sustinerea
organizatiei maghiare. Dar factorul decisiv a fost rolul persoanei care a
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fost de acord sa devind reprezentantul romilor. Barbatii din familia acestu-
ia si-au asumat in mod traditional rolul de mediatori in comunicarea cu
institutiile municipale.

Cu toate acestea, la urmatoarele alegeri din 1996, el nu a fost reales,
din cauza pozitiei joase detinute pe listele UDMR dar, in schimb, a fost
numit pe postul de consultant permanent. Pe buna dreptate, a perceput
aceastd schimbare ca pe o inrautatire a pozitiei sale, datoratd uneltirilor
din UDMR, dar nu a renuntat la rolul sau de mediator. Nu numai ca pozitia
lui, atat in interiorul cat si in exteriorul comunitatii de romi, depindea in
mare masura de indeplinirea acestui rol, dar, in orice caz, canalele presta-
bilite mentinute deschise de catre mediatori erau necesare ambelor tabe-
re, pentru a pastra o buna comunicare intre ele.

Ar fi ingelator sa tragem concluzia ca, in acest caz, UDMR-ul local a
discriminat populatia romd. Odata ce ne centram pe situatia locala si pe
contextul acesteia, o explicatie structurala ar parea mai plauzibild. Dupa
cum am descris anterior, rolul mediatorului este crucial in interactiunea
dintre romi si administratia locala. Ca o consecintd, acest rol cere o per-
soana cu abilitatea de a evalua perspicace situatiile, de a comunica efici-
ent si, mai mult, care poate sustine relatii in ambele lumi. Cu toate acestea,
recompensele oferite de rolul de mediator sunt mai mult simbolice decéat
materiale si, cat timp prestigiul mediatorului in cadrul comunitétii rome
depinde de indeplinirea rolului sau de intermediar, capacitatea acestuia
de a face politica in mod autonom este corespunzator diminuata.

3.2. Studiu de caz media

Oricine este interesat sa documenteze hetero-reprezentarilor romilor
poate gasi un bogat material in presa din Romania (vezi si analizele capi-
tolelor 3 si 7). Aceste reprezentari sunt invariabil superficiale si construite
in jurul unor stereotipuri comune despre tigani ca hoti care, de asemenea,
sunt murdari si reprezinta niste ambasadori dezastruosi pentru imaginea
Romaniei in strainatate. Cu toate acestea, exista cazuri in care romii au
avut ocazia sa se reprezinte singuri in mass-media sau sa raspunda unor

18 Consiliul local consta in douézeci si patru de membri, dintre care sase sunt de obicei
consilieri roméni, in functie de proportia etnica a populatiei din oras. De aceea, pri-
mii optsprezece nominalizati pe listele UDMR au practic locurile asigurate. El a fost
plasat pe a nouasprezecea pozitie pe lista.
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interlocutori gadje. Am ales una dintre aceste situatii, cand doi importanti
lideri romi au avut o dezbatere, pentru mai mult de o ora, la un talk-show
foarte popular din Roméania.”

»Tuca Show” (denumit astfel dupa moderator, Marius Tuca) a avut ca
invitati doi lideri ai romilor — Florin Cioaba, ,regele romilor”, si Madalin
Voicu, deputat, reprezentant al romilor din Parlamentul Romaéniei. Dezba-
terea a fost una interesanta, centrandu-se pe intrebarile cine este un ,rom
adevarat” si cine poate revendica cu mai multa indreptatire legitimitatea
de a-i reprezenta pe romii din Roméania. Marius Tuca a ,moderat” discutia
intr-o manierd mai degraba agresiva si provocatoare, incercand sa expu-
na conflictele dintre cei doi lideri. De fapt, la momentul dezbaterii, exista o
controversa intre conducerea Partidei Romilor si organizatiile conduse de
Cioaba. Unul dintre motivele scindarii a fost decizia Partidei Romilor (PR)
de a acorda, la alegerile care urmau, sprijinul lor partidului lui Ion Iliescu,
care se afla in fruntea sondajelor de opinie de la acel moment.

Alte neintelegeri proveneau din perspectivele diferite asupra moduri-
lor in care ar trebui sa se implice romii in politica si, de asemenea, in pri-
vinta seturilor de revendicari care ar trebui adresate statului. La alegerile
din 1996, Voicu fusese ales pe un loc garantat legal pentru romi, pe listele
PR. La acel moment, PR era o coalitie de paisprezece organizatii si partide
mai mici, incluzandu-le pe cele ale lui Cioaba, care, de asemenea, fusese
ales in consiliul municipal din orasul sau natal, Sibiu, pe listele aceleiasi
coalitii. Cu toate acestea, dat fiind faptul ca Cioaba a respins intelegerea
incheiata cu lliescu, PR s-a razbunat, declarand ca 1ii vor retrage sprijinul
politic.

O parte a discutiei a evoluat in jurul felului in care partidul si-ar putea
retrage sprijinul acordat lui Cioabd, ca membru PR si lider a doua organi-
zatii mai mici din coalitie, Cioaba argumentéand, in mod evident, ca aceas-
ta actiune nu ar avea niciun sens. Totusi, expulzarea ar fi putut avea con-
secinte negative pentru el, din moment ce PR, ca partid parlamentar, avea
dreptul la finantare de la stat, ceea ce 1i permitea formarea unei infrastruc-
turi si, astfel, cresterea capacitatii sale de mobilizare. Problema finantarii a
fost atinsd o data in timpul discutiei, dar nu a devenit un subiect de discu-
tie. In schimb, s-a ridicat intrebarea dacd PR cauta sa obtina hegemonie
asupra intregii miscari rome din Romania.

19 Transcrierea discutiei are mai mult de 30 de pagini, de aceea ne-ar fi imposibil s&
reluam toate subiectele abordate.
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Cioaba l-a acuzat pe Voicu de faptul ca incearca sa monopolizeze re-
prezentarea romilor sau ca, cel putin, incearca sa subordoneze alte facti-
uni ale miscarii rome fata de Partida Romilor. In formularea acestei acuza-
tii Cioaba s-a folosit de metafora ,orchestrei de camera”, luandu-1in réas pe
Voicu ca ,,dirijor” al acesteia. Aceasta aluzie la ocupatia lui Madalin Voicu,
muzician profesionist, a rezultat din strategia de fundal provocatoare a
moderatorului Tucag, in incercarea acestuia de a demonstra ca exista con-
tradictii serioase si animozitati intre grupurile de romi. De fapt, in afara
acestei aluzii, nu au mai existat alte replici ostile intre cei doi lideri, care sa
fi derivat specific din apartenenta lor la grupuri diferite.

Chestiunea autenticitatii a luat forma unei discutii despre casatorii
mixte. Cioaba s-a pronuntat complet impotriva casatoriilor dintre romi si
gadje si si-a apdrat pozitia atat impotriva lui Tuca, care l-a acuzat ca se
opune iubirii dintre un barbat si o femeie, cat si impotriva lui Voicu, care a
criticat aceasta endogamie ca fiind discriminatorie. Voicu, intr-un mariaj
mixt el insusi, s-a simtit exclus prin pozitia lui Cioaba dar, in acelasi timp,
a declarat ca el insusi este roman. El si-a modificat aceasta revendicare (de
a fl jumatate roméan) numai dupa ce a fost provocat de Cioaba, care l-a
intrebat ce cauta el intr-o discutie care se presupunea ca este intre lideri
romi. Voicu se considera reprezentant al romilor, servind acest grup etnic,
astfel incat a fost indignat de contestarea autenticitatii sale: ,Faptul ca eu
va reprezint, in formd proasta, bund, cum o fi ea in momentul de fata, ar
trebui sa va onoreze, n-ar trebui sa va puna problema ca ce cauta roméanul
ala sau gadjiul ala. Ci uita, domnule, un baiat care si-a pus si sufletul si
obrazul si tot in slujba unei etnii, care e foarte greu de unit”.

La fel ca endogamia etnica, mentinerea limbii romani si a traditiilor
culturale au reprezentat elemente in strategia lui Cioaba pentru ca romii
sa faca progrese in Romania. Din punctul sau de vedere, religia penticosta-
14, al carei practicant este, ar putea produce schimbari satisfacdtoare in
modurile de viata ale romilor, fara a conduce la asimilare. Prin contrast,
Voicu a propus ortodoxia (religia majoritarilor) ca optiune alternativa.

Din punctul sdu de vedere, Voicu a respins institutia de ,rege” ca ina-
poiere feudalg, in timp ce Cioaba si-a interpretat titlul ca reprezentand cu
adevarat traditie europeana contemporand, citdnd exemplele Angliei si
Spaniei. Prin atacurile asupra titlului lui Cioaba, Voicu a incercat sa-i sub-
mineze legitimitatea tipului traditional de conducere, ca anacronism. El a
propus in schimb ,republicanismul” propriu si a propus deschis optiuni cu
tendinte de asimilare. El s-a auto-etichetat de asemenea ca social demo-

O

83



NV

FOSZTO LASZLO: COLECTIE DE STUDII DESPRE ROMII DIN ROMANIA

crat, pentru a face mai plauzibila intelegerea dintre PR si partidul lui Ilies-
cu.in aparare, Cioaba a argumentat ca titlul sau nu este in contradictie cu
Constitutia Romaniei; el a mostenit titlul de la tatal sau si acesta este func-
tional in cadrul comunitatii etnice. Cu toate acestea, ca pretins reprezen-
tant modern al romilor, Voicu s-a dovedit relativ neinformat despre institu-
tiile democratice ale romilor, nestiind mai nimic despre Grupul de Lucru al
Asociatiilor de Romi (GLAR).

In aceasté dezbatere aprinsé, a fost clar pentru spectatori ca, in spate-
le conflictelor personale, se aflau in joc alternativele politice reale. Cei doi
lideri au sustinut abordari divergente ale politicului si strategii de mobili-
zare concurente. In timp ce Voicu a adoptat o linie politica orientata spre
centrul de putere si a urmat politica PR - aceea de a se alia cu un partid
gadje puternic, Cioaba a optat pentru un sistem bazat pe mai multa deta-
sare, care favorizeaza ,politicile independente” sau ,politicile minoritati-
lor”. Acest fapt I-a determinat pe Voicu sa se distanteze de presupuse ,ac-
tiuni anti-nationale”, pentru care maghiarii si UDMR erau des invinuiti.
Urmadrind aceasta directie, el I-a criticat pe Cioabd pentru promovarea fe-
deralismului sil-a acuzat ca ar dori sa desparta statul roman, in scopul de
a crea o Transilvanie divizata. In aceste argumente, preocupadrile pentru
securitatea statului unitar roman au fost in mod cert invocate ca fundal,
astfel problemele discutate au fost puse in contextul politic general si nu
numai a politicilor fata de romi din Romania.

4. Concluzii

In acest capitol, am propus spre considerare reprezentarile in schim-
bare ale romilor din Roménia. Presupunerea noastra a fost ca, prin exami-
narea proceselor prin care aceste reprezentari sunt produse si mentinute,
am putea Intelege ceva despre situatia sociala a participantilor implicati.
Mai mult decat atét, reprezentarile prin intermediul cdrora este perceputa
realitatea sociala influenteaza semnificativ actiunile politice. La inceput,
am distins Intre doud categorii de baza: auto-reprezentarile si hetero-re-
prezentarile. Mai incolo, o parte a capitolului a fost dedicata hetero-repre-
zentarilor, precum marturiile istorice, studiile etnografice si sociologice,
rapoarte ale organizatiilor de protectie a drepturilor omului etc. Cu toate
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cd unele dintre acestea au fost redactate de catre romi, am luat in conside-
rare problema auto-reprezentarii intr-un studiu de caz separat, atragand
atentia asupra unui sens mai mult politic al conceptului de reprezentare.

Ca pretutindeni, hetero-reprezentarile au o indelungata genealogie in
Romaénia. Interesul fata de situatia romilor a inceput in 1830, stimulat de
dezbaterea asupra abolirii sclaviei. A reaparut la sfarsitul Primului Razboi
Mondial. A treia perioada de interes marit a urmat caderii regimului co-
munist din Roméania. Aceste evenimente au adus in atentie publicului larg
o serie de probleme care fuseserd ignorate, ascunse sau considerate ca
non-existente inainte. Romii au fost adusi in atentia publicului partial prin
imagini din mass-media, covarsitor negative si stereotipe, dar si prin rela-
tarile atacurilor violente comise asupra comunitétilor rome.

Aceste relatari alarmante au devenit mai tarziu principalul factor mo-
bilizator, la nivel national si international, in oferirea de protectie victime-
lor si demararea actiunilor legale impotriva faptasilor. Astfel de conflicte
violente nu au reapdrut in anii din urma. Din acest punct de vedere, presi-
unea exercitata de societatea civila locala si internationala a fost cruciala.
Acest fapt poate fi vazut ca inceputul unei tendinte care poate continua in
viitor: impactul in crestere al ONG-urilor pentru romi si nu numai, asupra
proceselor politice mai conventionale.

Romii au fost recunoscuti ca minoritate nationald, pentru prima data
in istoria Roméaniei, dupa 1990. Aceasta situatie complet noua a oferit co-
munitatilor rome posibilitatea de a-si articula punctele de vedere si de a se
reprezenta ele insele in viata politica a tarii. Ca rezultat, recunoasterea a
marcat inceputul unei noi perioade pentru politicile romilor din Romaénia.
Initiativele de a fructifica spatiul politic oferit de statutul de minoritate
sunt clar vizibile astazi si, probabil, se vor intensifica pe viitor. In acelasi
timp, cooperarea regionald incipientd va fi cruciala pentru dezvoltarea si
coordonarea strategiilor cu alte organizatii ale romilor, din statele inveci-
nate.

Cu toate acestea, un alt factor nou in situatia postcomunista este inte-
resul international in problemele romilor din Roméania. Intr-adevar, multe
schimbari interne au fost determinate de influenta organizatiilor suprana-
tionale. Este de asteptat ca implicarea acestora sa ramana constanta sau
chiar sa creasca, pentru a se ocupa de probleme care sunt prea vaste pen-
tru a putea fi considerate ca fiind limitate la un singur stat.
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Capitolul 3

Geneza sferei publice postsocialiste: xenofobie
in revolutia romana din decembrie 1989'

1. Introducere: tiranul, teroristii si ,,elementele
subversive”

In acest capitol, voi incerca sa analizez cateva aspecte ale imaginaru-
lui social ce inconjoard evenimentele din decembrie 1989 din Roménia.
Campul problematicii este unul mult dezbatut, in mod special chestiunea
daca in Romania a avut loc cu adevarat o revolutie sau a fost o lovitura de
stat, o revolta populara etc. Dezbaterea este un element important al dis-
cursurilor stiintifice si publice romanesti si internationale, desi multe din-
tre intrebari au ramas fara raspuns pana azi, dupa zece ani. Cu toate ca
consider cd aceste intrebari sunt importante, in aceasta lucrare nu doresc
sa intru in respectiva dezbatere. Mai degrabd, ma voi centra pe modurile
in care evenimentele au fost percepute si interpretate in perioada imediat
urmadtoare desfasurarii lor? Sustin o abordare care se concentreaza pe
felul in care au fost receptate evenimentele, mai degraba decét pe investi-
garea modului in care s-au petrecut acestea in realitate. I[poteza principala
pe care o propun aici este ca modul in care au fost identificati actorii si cel
in care au fost interpretate evenimentele in timpul revolutiei a definit ter-

1 Prima varianta a textului a fost scrisa in iarna 1999-2000. Ca student in cadrul
programului Studii asupra nationalismului, am beneficiat de o bursa la Universitatea
Central Europeana. Cercetarea de documentare am efectuat-o in Arhiva Institutului
pentru o Societate Deschisa din Budapesta (HU-OSA). Am prezentat textul ca lucrare
de examen la cursul lui Istvdn Rév. Am beneficiat de pe urma comentariile lui. Am
mai primit reactii utile din partea participantilor la conferinta Anthropology and Rep-
resentations of Eastern Europe: Topics, Debates and Disciplinary Boundaries, unde am
prezentat o varianta refacuta in data de 25 sept. 2000.

2 A zecea aniversare a evenimentelor a redeschis o gama de problematici care recla-
ma, fiecare in parte, o examinare indreptatita; eu nu voi putea acoperi toate aceste
subiecte in cadrul acestui articol.
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menii in care au fost descrise toate acestea mai tarziu. Asadar, modul de
percepere si interpretare a evenimentelor din acel scurt interval a devenit
unul decisiv pentru urmétoarea perioada de timp.

Revolutia roméana ca eveniment a devenit obstacolul revolutiei roma-
ne ca proces. Mecanismul de baza care a facut posibil acest fapt este pro-
cesul semantic prin care principalii actori ai evenimentelor (,teroristii”,
Jtiranul” si, cateodata, chiar revolutionarii) au fost transformati in ,stra-
ini”, iar evenimentele au fost inconjurate de zvonuri si mituri. Aceasta
transformare semantica nu este caracteristicd doar pentru revolutie, a
fost des uzitata si in timpul epocii anterioare, dar ocurenta sa, chiar in
timpul si imediat ulterior evenimentelor, a transformat-o in strategia do-
minantd, pentru inca o perioada indelungata de timp.

Structura studiului este urmatoarea: incep cu o scurta discutie asupra
literaturii si a cercetdrii anterioare, urmata de analiza rolul imaginilor le-
gate de straini in miturile revolutiei. Urmeaza un studiu de caz despre
soarta post-mortem a cuplului Ceausescu si despre reactiile care pot fi
identificate in presa primelor luni de dupa cdderea regimului si, in final,
propun o interpretare a fenomenului discutat.

2. Cercetarea anterioara

Exista o literatura tot mai abundenta, atat sub forma marturiilor co-
memorative cat si sub forma abordarilor stiintifice, in privinta revolutiei
romane. Marea parte a acestei literaturi este angajata in dezbaterea revi-
zionista existenta in jurul perceperii revolutiei. Cu toate ca unele dintre
surse ofera dari de seama valoroase asupra intelegerii initiale a evenimen-
telor (Milin 1990, Ratesh 1991) si pot fi folosite ca material comparativ in
evaluarea dezvoltarilor ulterioare, putine dintre acestea mentioneaza pro-
cesul prin care evaluarea initiald a revolutiei a fost coplesitd de zvonuri si
de teoriile conspiratiei. Richard Andrew Hall abordeaza explicit aparitia
acestei situatii si observa o similaritate izbitoare de-a lungul intregului
spectru politic post-Ceausescu: atat beneficiarii directi ai schimbaérilor,
opozitia in formare, cat si victimele, si-au insusit cate o varianta a teoriei
Lrazboiului regizat” sau a ,revolutiei furate” (Hall 1999: 503). Hall identifi-
ca radacinile acestor naratiuni in campania de dezinformare inceputa de
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Securitate, care a urmarit sa diminueze sau sa nege responsabilitatea pro-
prie in vérsarile de sange. Denis Deletant construieste o argumentatie si-
milara, potrivit cdreia constructia de mituri este orchestrata de catre acto-
rii politici interesati sa provoace confuzionarea termenilor evenimentelor
(Deletant 1994); el accentueaza, de asemenea, responsabilitatea Securita-
tii in varsdrile de sange.

In afara de identificarea actorilor potentiali, consider utila cercetarea
circumstantelor in care ar fl putut avea atata succes o presupusa campa-
nie de dezinformare. Chestiunea diseminarii informatiei si reprezentarea
revolutiei din mass-media au atras mai putina atentie, desi acest element
a avut, de la bun inceput, o influenta cruciala asupra perceptiilor. Pierde-
rea increderii in mass-media a devenit un mediu favorabil pentru disemi-
narea ulterioara a zvonurilor si a teoriilor conspirative, mai ales atunci
cand acestea apdreau sub forma informatiei ,adevarate”, deconspirand
natura regizata si manipulata a evenimentelor. Vreau sa evit sd reproduc
aici mitul ,revolutiei furate” sau sa acuz pe cineva, abuzand de evenimen-
te. Mai degrabd, as dori sa demonstrez felul in care supravietuirea discur-
sului xenofob la nivel popular a contribuit la conservarea unei strategii
semantice, facand schimbarea sociala atat de dificila. Nu voi putea sa aco-
par, in cadrul acestui capitol, toate elementele proprii acestei retorici; de
aceea, voi alege doar un caz, dar unul relativ central: transformaérile mo-
dului de perceptie asupra lui Nicolae Ceausescu si a sotiei sale. Aceasta
analiza ofera oportunitatea de a obtine o cunoastere aprofundata a func-
tiei tipului de limbaj xenofob, la un nivel care este foarte apropiat de dis-
cursul vietii cotidiene.

Studiul de caz al perceptiei populare asupra destinului post-mortem al
cuplului Ceausescu, de la inceputul perioadei 1990, este un exemplu al
unui astfel de proces care, in mod ironic, s-a implinit tocmai prin reprezen-
tarea unuia dintre principalii sai sustinatori din perioada precedenta. Cea-
usescu a facut deseori apel la strangerea randurilor in jurul sdu (,,Sa stran-
gem randurile, tovardasi!”), nu numai impotriva dusmanilor interni, ci si
impotriva aliatilor externi ai acestora. Aceste forte externe au fost adeseori
etichetate ca iredentiste si fasciste, a caror intentie era aceea de a sabota
independenta, suveranitatea si integritatea statului. Aceasta retorica a
avut forta ei de atractie, chiar si intr-o societate tot mai faramitata, unde
putine alte lucruri ar fi avut succes. Retorica paranoica de acest fel i-a su-
pravietuit lui Ceausescu si a devenit o strategie dominanta a primului gu-
vern ales liber, pentru a face fata opozitiei. Forta ei de atractie nu ar trebui
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subestimatd. Sentimentele populare anti-straini puteau fi (si au fost) ade-
seori instigate, prin intermediul acestui tip de discurs. Ca o replica ironica
la xenofobia sa oficiald, dupa caderea sa, Ceausescu insusi a fost exclus
din randul membrilor obisnuiti ai natiunii prin intermediul aceluiasi argu-
ment, de data asta venit ,,de jos”.

Consider ca abordarea acestei perioade cu mijloacele antropologiei
socioculturale poate arunca putina lumina asupra functiei acestui declan-
sator al imaginarului popular. Cu toate ca dezaprob hotérat folosirea unor
astfel de mecanisme in scop politic, existenta acestora si eficienta lor recla-
ma explicatii. Sursele pe care sunt in masura sa le folosesc apartin la trei
categorii: 0 prima sursa sunt numeroasele materiale ale presei tiparite din
respectiva perioada, existente in arhive.® O a doua categorie de surse sunt
interpretarile de moment asupra revolutiei, formulate de catre savanti ro-
mani si straini.* La urmad, dar intr-o masura semnificativd, ma pot baza pe
propriile mele amintiri despre revolutie.’ Exista un corp vast, mereu in
crestere, de literatura secundara despre revolutie, care a ramas in cea mai
mare parte neexplorat, avand in vedere faptul ca, in acest punct, am decis
in favoarea unei discutii mai empirice.

A .

3. Strainii In miturile revolutiei

Exista doua variante principale ale miturilor legate de evenimente din
decembrie 1989. Prima categorie o reprezinta miturile conspiratiei anti-
Ceausescu (care implica membri de partid, ofiteri ai armatei, Securitatea si
KGB-ul sau alte agentii straine, in diverse combinatii) si constituie intot-
deauna fundalul obscur pe care se deruleaza naratiunile despre felul in
care masele au fost convinse/manipulate sa il rastoarne pe dictator. A
doua categorie este reprezentatd de mitul ,revolutiei furate”, care admite
cd o revolta populara chiar a avut loc, dar aceasta a fost imediat apropria-

3 Dan Ionescu si Vladimir Socor au strans o mare parte din materialul asupra acestei
perioade a Roméniei; aceasta colectie este depozitata in HU-OSA.

4  Marefer aici la relatarile scrise de catre Vladimir Socor, Dan Ionescu, Michael Shafir
si Vladimir Tismaneanu.

5 Aveam 17 aniin 1989 si am petrecut perioada in orasul meu natal, Sfantu Gheorghe/
Sepsiszentgyorgy, judetul Covasna.
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ta de catre o clicd, care a devenit apoi noul centru de putere. Acesta din
urmad este un mit tipic, propus de opozitia care contesta legitimitatea nou-
lui guvern, in timp ce prima variantd lasa mai mult spatiu pentru revendi-
cdrile legitime asupra puterii.

Daca ludm in considerare prima categorie de mituri, cele ale conspira-
tiei, acestea pot fi diferentiate in scenarii care implica doar actori interni si
cele care pretind ca evenimentele s-au desfasurat sub influenta externa.
Acest scenariu a fost initial sugerat chiar de catre Ceausescu. Un sondaj de
opinie desfasurat in decembrie 1992 a evidentiat faptul c4, la trei ani dis-
tantd, o proportie semnificativd a populatiei de roméni (23%) adera la
aceastd pozitie, aditional variantei unei conspiratii interne (31%) sau celei
ca o revolutie reald a avut intr-adevar loc (46%) (Campeanu 1993: 181).
Intre acestea trei, teoria conspiratiei externe ar fi optiunea cea mai deschis
xenofoba , dar nici teoria conspiratiei interne nu este imuna in acest
sens.

Ca intreprindere politica, conspiratia in sine implica excluziunea. Suc-
cesul acesteia depinde de organizarea ei in cel mai mare secret, cu publi-
cul exclus si cu persoanele potrivite convinse sa participe. De aceea, inten-
tiile conspiratorilor pot fi prezentate ca fiind generoase, dupad cum este
posibil ca succesul acestora sa fie deseori privit drept unul dubios. Sa nu
mai vorbim despre un caz precum cel al revolutiei romane, in care au apa-
rut imediat mituri concurente, pentru a dovedi ce anume a condus exact
la caderea dictatorului si, de aici, calificAndu-i pe membrii proprii ca suce-
sori legitimi. As spune ca toate acestea nu s-ar fi putut intdmpla, daca Cea-
usescu ar fi fost rasturnat de o conspiratie internd izbutita. De aceea, na-
ratiunile concurente ale conspiratiei se dovedesc a fi doar mijloace de a
revendica legitimitatea succesiunii. Dar acestea sunt contraproductive,
sau chiar mai mult, ar putea avea efecte de delegitimare, mai ales daca
sunt asociate cu noii-vechi agenti ai aparatului de stat sau cu oficiali ai
Securitatii — spre exemplu, Virgil Magureanu. ,Mercenarii straini” si tero-
ristii straini (mai ales arabi) formeaza o alaturare inca si mai dubioasa.®

6 Denis Deletant (1994: 491) citeaza declaratia lui Silviu Brucan, anume ca aproximativ
30 de studenti palestinieni au fost antrenati in centrele Securitatii. Acesti ,,studenti
arabi si ofiteri” i-au asistat pe teroristi. Unul dintre ei a fost ucis, alti cativa raniti, dar
cadavrul a disparut de la morga, iar ranitii au parasit, de asemenea, tara, la bordul
unui avion libanez. Despre ,mercenarii straini” vezi si Transcriptul procesului inche-
iat al lui Nicolae si Elena Ceausescu, baza militara Targoviste — 25 Decembrie 1989,
http://www.ceausescu.org/ceausescu_texts/revolution/trial-ro.htm.
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Acestia ar fi fost adusi in Roménia si antrenati ca tragatori de elita si ca
luptétori urbani, in tabere secrete, si au format apoi corpul de bodyguarzi
ai lui Ceausescu. Zvonurile ziceau cé in timpul revolutiei ei au fost impli-
catiin uciderea civililor, a femeilor si a copiilor.

in ajunul protestelor de la Timisoara, Ceausescu i-a etichetat pe de-
monstranti ca huligani si fascisti, instigati din strainatate, si a ordonat re-
presalii sdngeroase. Dupa extinderea revoltei in toatd tara, sloganul cel
mai des folosit de participanti a fost: ,,Noi suntem poporull” A parut ca re-
volutia contopeste natiunea intr-un corp social unit. Respingerea radicala
a retoricii excluzioniste a fost aerul proaspat din decembrie 1989.” Dar fra-
ternitatea nu a ramas intre simbolurile revolutiei. Egalitatea era compromi-
sa de regimul anterior, dupa comunism era imposibila mobilizarea prin
intermediul unei notiuni de care fostul regim se folosise si pe care o abuza-
se atat de mult. Libertate a ramas singurul simbol functional din faimosul
triumvirat. Libertatea, opusa dictaturii, era intr-adevar un principiu valid,
dar era conceput in mare ca un principiu eliberator, ca distrugere a tirani-
ei, care nu implica niciun fel de structura sociala dupa aceea.® De aceea,
identificarea actorilor principali, dar si a proiectelor conform carora aces-
tia trebuia sa se comporte, a urmat scenarii mai degraba spontane si con-
tradictorii, si chiar in conflict. Intrebarii ,cine este un revolutionar?” i s-a
putut deseori rdspunde prin separarea acestora de elementele subversive,
scandalagii precum ,tiganii si huliganii”, de exemplu, care pur si simplu
profita de dezordine cu intentii egoiste sau de vandalizare. Asadar, pand si
scenariul ,revolutiei adevarate” cuprinde ceva spatiu pentru straini.

fn mod paradoxal, acesti oponenti ai primului ,,guvern liber” al Romé-
niei, care revendicau continuitatea cu revolutia din decembrie, nu au reu-
sit s& mentina o pozitie care i-ar fi putut oferi o identitate de opozanti fara
echivoc. Aceasta s-a putut intdmpla nu numai din cauza faptului ca noul
guvern i-a etichetat drept destabilizatori si huligani incitati din afara, ci si
pentru ca si ei au perceput consecintele evenimentelor revolutionare drept
0 mascaradd. Pe de-o parte, noua putere s-a folosit de victimele revolutiei
ca sd se legitimeze; pe de altd parte, demonstrantii impotriva guvernului

7  Imi amintesc, din experienta personala, cat de impresionata a fost familia noastra
atunci cand, in seara de Craciun, Televiziunea Romand a difuzat cantece maghiare.
Urarile traditionale au fost de asemenea scrise pe ecran in limbile romand, germana,
maghiara si chiar in romani.

8  Pavel Campeanu (1996) ajunge la concluzii similare, analizand relatia dintre cele trei
principii, in cazul Roméniei.
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Iliescu nu au reusit sa reclame continuitate totala cu victimele, deocarece
aceia murisera fara sa stie impotriva cui luptau de fapt. Identificarea com-
pleta cu ei nu ar fi insemnat doar inocentd nonviolenta, ci si un fel de nai-
vitate sau credulitate pe care demonstrantii din Piata Universitatii nu au
putut-o accepta. Asadar, ca studenti si intelectuali aflati in opozitie, ei nu
au putut ridica pretentia de a fi poporul, cand era evident cd nu sunt. Au
sustinut, in schimb, ca s-au aflat in primele randuri ale luptelor revolutio-
nare si si-au mentinut pozitia anti-comunistd, desi au devenit marginali-
zati. Marginalitatea lor a fost echilibrata prin ocuparea fizica a spatiului
(vezi Beck 1990), dar aceasta atitudine eroica, desi sceptica, nu i-a putut
proteja de represaliile guvernului Iliescu.’

Relatia dintre procesele istorice si miturile sau stereotipurile acestora
de la nivel popular nu este pur si simplu aceea cé stereotipurile oglindesc
intr-un mod deformat faptele istorice, ci ca evenimentele sunt influentate
de perceptii deformante de stereotipuri si prejudecati. Potentialii straini
enumerati aici sunt cu totii atat produsele, cat si protagonistii istoriei tim-
purii a evenimentelor. in sectiunea urmatoare voi examina o caricatura,
asa cum a fost aceasta publicata in presa timpurie a revolutiei roméane.

3.1. Un tigan tatar

Una dintre ele mai vizibile schimbari din primele saptaméani de dupa
revolutie a fost restructurarea sferei publice. In asezérile urbane, aceasta a
insemnat, in mare, modificarea obiceiurilor de folosire a spatiilor publice,
a pietelor si a strazilor. Oamenii au inceput sa petreaca mai mult timp afa-
ra, discutand cu vecinii, cunostintele sau chiar cu trecatori necunoscuti.
Aceste discutii erau partial interpretari ale faptelor deja cunoscute, dar
acesta era, de asemenea, o modalitate de a obtine informatii noi. Televizi-
unea libera din perioada initiala era o sursa de informare importanta, dar
a ajuns gradual sa fie suspectata de partinirea noii puteri. Presa tiparita a
cunoscut o dezvoltare exploziva, fara precedent: pana la jumatatea lunii
aprilie, numai in Bucuresti erau publicate peste 900 de titluri de ziare si
reviste (Calinescu si Tismaneanu 1992: 36). Oamenii stateau la cozi pen-

9  ,Nuas fiputut niciodata anticipa izbucnirea de populism reactionar — cu adevarat, o
orgie stalinisto-fascista — pe care am vazut-o in Bucurestiintre 13 si 15 iunie.” a notat
Vladimir Tisméaneanu, care a vizitat Romania in acea perioada (Tismaneanu 1990:
16).
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tru ziare, la fel cum facuserd inainte pentru paine. Curiozitatea si foamea
de informatie erau extrem de acute, ar fi putut fi satisficuta numai cu noi
si noi dezvaluiri, senzatii si interpretari despre trecut. Aceasta abundenta
a informatiei a produs valuri de zvonuri si dezinformari, dar un alt efect al
numarului in crestere al materialelor tiparite a fost convergenta textelor
scrise cu discursul vietii zilnice. Jurnalistii profesionisti si antrenati in scri-
itura formala erau putini; si acestia a trebuit sa invete stilul , presei libere”.
Mijloacele de control a validitatii informatiei se apropiau mai mult de for-
ma verbala, stirile credibile erau intarite din mai multe surse, iar impor-
tanta ,cunoasterii locale” a crescut.

In aceasta atmosfera, informatii extraordinare au fost publicate in
doua editii consecutive ale ziarului Viata Capitalei, sub titlul ,Din trecutul
si prezentul marilor criminali ai omenirii”:

»Ceausescu nu are nici un pic de sange romanesc in vine, fiindca atat
taica-sau Andruta (un nume tipic tiganesc), cat si maica-sa Alexandrina,
erau de obarsie tataro-zlatar. Strabunicii si bunicii dinspre mama vorbeau
mai bine tatareste si tiganeste decéat limba romand”°. Ziarul prezenta un
interviu care, dupa cum specifica comentariul, ar fi fost realizat in 1988,
dar a ramas nepublicat. Circulase in diverse medii sociale, in forma dacti-
lografiatd, pana cand cineva l-a adus la redactie. Persoana intervievata
era ,,un intelectual in varsta din Scornicesti”, satul natal al lui Ceausescu,
un anume A. B. Cornea, un fel de intelept al satului. Identitatea persoanei
intervievate a rdmas anonimad, pentru ,,motive usor de inteles”.

Presupusul interviu este o colectie de pareri privitoare la Ceausescu si
la activitatile criminale ale acestuia din timpul vietii. Domnul Cornea, folo-
sindu-se de autoritatea sa de locuitor al Scornicestiului, face declaratii
despre dictator de parca Ceausescu ar fi trait toatd viata sub privirea scru-
tatoare a satului sau. Relatarile despre familia lui Ceausescu reprezinta o
istorie orald, a imigrarii stramosilor acestuia din regiuni indepartate si
straine: ,,Dupa revolutia lui Tudor Vladimirescu sub o coasta de deal, din-
colo de Scornicesti, intre anii 1821 si 1830, s-au adapostit niste hoarde de
tatari dezarmate si alungate de romani. Peste tatari, au fost deportate de
autoritati cateva cete de tigani nomazi, care s-au amestecat cu tatarii, vor-

10 Nesemnat: ,Din trecutul si prezentul marilor criminali ai omenirii”, Viata Capitalei,
nr. 3, 3 ianuarie 1990, p. 2, HU-OSA, 205/60/5/51.
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bind un ciudat dialect de limba tataro-tigéneasca. Roméanii au avut foarte
putin de-a face cu aceasta hoarda ratacita si izolata de restul tarii.”*

Dar povestitorul nu se opreste la a relata sinistra istorie a familiei.
Acesta intrd in explicatii profunde ale psihologiei dictatorului, bazate pe
mostenirea sa ,asiatica”. Explicatia reprezintd un amestec de determinism
rasial, argumente lingvistice si deformatii ,,ocupationale”. Potrivit acestei
explicatii, figura lui Ceausescu etala trasaturi ale ,rasei asiatice”, care pot
fi observate daca ne uitdam la pozele timpurii neretusate. El nu putea vorbi
bine roméneste si, mai general, 1i este negata abilitatea de a vorbi orice
limbd, pentru a evidentia natura sa cea reald, barbard. Numele familiei
sale provine de la substantivul tatar/turc ,ceaus” sau ,ceavus”, care ar
insemna ,servitor” sau, in unele cazuri, ,sergent”, ceea ce poate explica
caracterul sdu moral. Bunicul sau era cunoscut ca ,,Ceaus-oglu”, ,fiu de
servitor”. Au fost crestinati la sfarsitul secolului trecut, dar si-au pastrat
mentalitatea superstitioasa. Spre sfarsitul interviului, dl. Cornea dezvaluie
sursa puterii lui Ceausescu. Autorii numeroaselor acte criminale si ai ,,de-
cdderii natiunii” sunt reprezentati ca vampiri adevarati: ,De cateva ori pe
an, isi fac transfuzii cu sdnge recoltat de la tineri extrem de sanatosi, ingri-
jiti si supravegheati intr-un mod special flind convinsi ca acesta este reme-
diul sigur pentru a-si pastra «tinerete fara batranete si viata fara de
moarte»...”'? Elena Ceausescu, pe care multa lume a considerat-o mai rea
ca sotul ei, primeste mai putina atentie. In acest interviu, ea este doar tre-
cuta pe lista tiganilor: ,Si ea provine tot din coviltir de satra...”3 ,Meritele
ei stiintifice” si titlurile academice sunt minciunile obisnuite, carora nu li
se acorda nicio atentie.

Intr-un alt ziar, a aparut ,,0 dezvaluire socanta” (o varianta a originii
tiranului), care a dus chiar mai departe posibilitatile de diversificare a ori-
ginilor etnice ale lui Nicolae Ceausescu. Autorul se referd, de asemenea, la
un interviu pe care l-ar fi realizat in 1983 in Scornicesti, o asezare-prototip
pentru sistematizare, la acel moment. Persoana intervievata era un alt lo-
cuitor al satului, dl. T. Acesta are o teorie aparte asupra originilor si o ex-

11 Nesemnat: ,Din trecutul si prezentul marilor criminali ai omenirii”, Viata Capitalei,
nr. 3, 3 ianuarie 1990, p. 2, HU-OSA, 205/60/5/51.

12 Nesemnat: ,Din trecutul si prezentul marilor criminali ai omenirii”, Viata Capitalei,
nr. 4, 1 februarie 1990, p. 2, HU-0SA, 205/60/5/51.

13 Nesemnat: ,Din trecutul si prezentul marilor criminali ai omenirii”, Viata Capitalei,
nr. 4, 1 februarie 1990, p. 2, HU-0SA, 205/60/5/51.

14 Chiar si judecatorul Gica Popa, care a condamnat cuplul la pedeapsa cu moartea, a
ridiculizat-o pe Elena ca academician analfabet. Vezi transcrierea procesului.
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plicatie clara asupra caracterului dictatorului: ,Parintii lui Andruta erau
originari dupa unii din Caliacre, dupa altii insa, din Nordul Albaniei - si au
venit aici dupa revolta lui Tudor, ca marunti administratori mercenari-
otomani de mosie. Intrand in conflict pentru asprimea lor arnduteascad nu
puteau sa stea prea mult intr-un tinut si, atunci, se mutau in altul. Asa au
ajuns si pana in Scornicestil...Strabunicul lui Ceausescu nu era de rit
crestin”®® (subliniat in original). Metehnele profesionale ale familiei
Ceausescu,' de a fi administratori de mosii si vatafi in acelasi timp, pot
explica cruzimea acestor oameni. Aceasta cruzime este, de asemenea, o
explicatie functionald pentru obiceiurile lor nomade, care i-au obligat sa
migreze, spre deosebire de restul populatiei (romaénii), care stateau pe loc,
incercand sa isi traiasca viata taraneasca tihnita, dar suferind din pricina
asupririi straine.

Religia islamicd, care ar constitui mostenirea acestei familii, este de
asemenea un element organic al caracterului lor. Autorul admite ca nu
este foarte sigur ca erau albanezi, dar Andrutd, tatal lui Nicolae, era de un
spirit si de-o mentalitate ,turcita”. Turcitul este, dupa cum explica autorul,
0 persoana anume care si-a parasit credinta sa crestina pentru a lua alta,
sau le-a pdrasit pe toate, si care traieste in afara legilor. El are ,sufletul
unui strdin”, cu alte cuvinte, compatibil cu caracterul servil si viclean al lui
Ceausescu. In acest articol, putem vedea o negare similara a oricarui tip de
afiliere religioasa a lui Nicolae, dupa cum in articolul anterior i-a fost nega-
ta si capacitatea de a vorbi. Pe de alta parte, relatia lui apropiata cu lumea
musulmana este inteleasd sub forma unei inrudiri spirituale profunde.
Plasate in acest context, intélnirile sale cordiale cu anumiti lideri politici
arabi sau africani sunt privite ca dovezi incontestabile.

3.2 ,Nu a fost tatar!”

In urmatoarea editie a aceluiasi ziar, Viata Capitalei, s-a publicat o scri-
soare. Genan Bolat, un tatar musulman, ,dintre cei 50.000 de tatari care

15 Nesemnat: ,O dezvaluire socantd (O varianta a originii tiranului) ”, ,Nu” — Revistd
Independentd, 4/1990, p. 6, HU-OSA, 205/60/5/51.

16  Ziaristul scrie fara majuscule numele tiranului, evidentiind astfel dispretul sau fata
de acesta. Dar acest fel de a vorbi si de a scrie despre dictatorul decedat poate fiinclus
intr-un mecanism mai larg, care a facut ca toate referirile la el sa fie eufemistice sau
metaforice: odiosul, raposatul, impuscatul...
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locuiesc in Romaénia”, a scris si a semnat scrisoarea. Aceasta era adresata
redactiei, dar continea, de asemenea, un mesaj direct pentru dl Cornea. DI
Bolat se decisese sa redacteze scrisoarea dupa o discutie cu co-etnici de-ai
sai, in scopul de a raspunde acuzatiei potrivit cdreia Ceausescu s-ar fi pu-
tut sa fie tatar. Scrisoarea sa exprima sentimente jignite si indignare: ,Am
avut un sentiment de perplexitate, apoi de indignare, parcurgand randuri-
le inserate in acel interviu. De perplexitate: Ceausescu ar fi fost tatar, si nu
un tdtar oarecare, ci unul produs din cea mai cumplitd combinatie ce pu-
tea exista pe aceste meleaguri — si anume un amestec dintre tatari si tigani
zlatari. De indignare: Ceausescu a fost un monstru pe care il putea naste
numai o astfel de combinatie”.””

Dl Bolat isi accepta stigmatizarea ca tatar si este ingrozit de ce fel de
monstru s-ar putea naste din incrucisarea dintre tatar si tigan. Mitul nas-
terii monstruoase este mentinut, doar locatia este disputatd. Bolat adan-
ceste fara sd vrea logica acestei retorici, pana la sursa acesteia, fragmenta-
rea vietii publice in cercuri mici si exclusiviste. El deturneaza argumentatia
de la excluziunea etnica la cea locala. Comunitatea locald, ca unitate, pare
a fi centrul explicatiei pentru ,etnicizarea” dictatorului. Cu toate acestea,
problema raméane in continuare nefericirea unui sat de a fi nascut un ti-
ran, nu numai problema nationald ca ar fi putut comite astfel de fapte.
~Desigur, nu este o fericire pentru nimeni sa fie consatean al unui tiran de
talia lui Ceausescu. Inteleg sentimentele scornicesteanului. Dar de aici
pana la a gasi ,calitdti” care nu puteau apartine decat unui tataro-zalatar
este un drum lung. [...] Dar pana atunci, va rugam, domnule Cornea, luati-1
pe Ceausescu in parohia dumneavoastrad. Nu este vina nimanui ca pe ace-
le meleaguri s-a nascut un asemenea monstru; aruncand in gradina noas-
tra, a tatarilor si asa stigmatizati de istorie, nu rezolvati nimic.”*® Dovada
Llingvistica”, furnizata de dl Cornea, pentru a demonstra originile tataresti
ale lui Ceausescu, este infirmata partial de catre dl Bolat. Acesta respinge
interpretarea substantivului ,,ceaus” ca insemnand ,servitor”; termenul
inseamna intr-adevar ,sergent”, dar nu si ,persoana rea”, asa cum susti-

17 Nesemnat: ,Primim la redactie o scrisoare din partea d-lui Genan Bolat, din care spi-
cuim”. Viata Capitalei, nr. 5, 8 februarie 1990, p. 4, HU-OSA, 205/60/5/51.

18 Nesemnat: ,Primim la redactie o scrisoare din partea d-lui Genan Bolat, din care spi-
cuim”. Viata Capitalei, nr. 5, 8 februarie 1990, p. 4, HU-OSA, 205/60/5/51.
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nea dl Cornea. La sfarsit, in numele comunitatii sale, dl Bolat conchide
ferm: ,,Convingerea noastrd: Ceausescu nu a fost tatar!”?”

Problema originilor tiganesti a acestuia este oarecum diferita. Dupéd o
luna, atentia se muta de la Ceausescu la tigani. Contaminarea semanticd,
care tintise initial sa descalifice tiranul, se intoarce in directia opusa, invi-
nuind comunitatea care s-ar fi presupus ca a dat nastere tiranului. Intr-o
scrisoare venita din partea publicului, apdruta, sub titlul ofensator ,,Cui i-e
frica de tigani?”, intr-un ziar intitulat Libertatea (8 martie 1990), romii sunt
facuti responsabili de catre autor, printre alte crime, de a avea o elita pen-
tru care o persoana precum Ceausescu nu ar fi straina: ,Poate nu intam-
plator afland tot din ziare ca nici el, Ceausescu, nu era strain de aceasta
tagma. Poate, cine stie, el facand parte din ,elita” de care vorbeste autorul,
le-ar fi adus intr-un viitor izbavirea”.?° Acest grup constituie o amenintare
la adresa societatii majoritare, care poate fi, si a fost intr-adevar, confrun-
tata, dar de cdtre un alt regim totalitarist si de liderul acestuia, Ion Anto-
nescu. In acest fel, fascismul confrunta comunismul si pe terenul ,,chestiu-
nii tiganesti”. ,Singurul care a intuit acest pericol social a fost generalul
Antonescu, care a luat masuri radicale, insa cursul evenimentelor politice,
istorice a facut ca acestia sd se inradacineze maibine pe aceste meleaguri.”*
Aceste procese prin care tiganii s-au stabilit in Roménia au fost incurajate
de comunisti, cu intentia de a degrada tot mai mult societatea acestei tari.
Acum, dupa caderea comunismului, pozitiile ocupate de catre romi trebu-
ie luate, si acestea, Inapoi, pentru a fundamenta o societate noua.

3.3. Exorcizare prin exotizare

Fenomenul catalogat ca ,exorcizare prin exotizare” de catre Nicolae
Gheorghe, un sociolog de origine roma, este transformarea Ceausestilor in
tigani. Acest fenomen ,propune o terapie sociala confortabila si placutd.
Putem sd ne vedem de alte noastre, cetatea isi urmeaza regulile sale, no-
mazii au plecat!” (Gheorghe 1990: 20). Cred céa aceasta strategie poate fi

19 Nesemnat: ,Primim la redactie o scrisoare din partea d-lui Genan Bolat, din care spi-
cuim”. Viata Capitalei, nr. 5, 8 februarie 1990, p. 4, HU-OSA, 205/60/5/51.

20 Nesemnat: O controversd: ,Cuii-e frica de tigani?” Libertatea, 8 martie 1990, p. 3, HU-
OSA, 205/60/5/51.

21 Nesemnat: O controversd: ,Cuii-e frica de tigani?” Libertatea, 8 martie 1990, p. 3, HU-
OSA, 205/60/5/51.
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considerata ca flind una mai generald. Logica excluziunii este la indeméana
in multe situatii de conflict, iar argumentul este aproape gata, atunci cand
tensiunea creste. Cazul Ceausestilor din revolutia roména poate fi vazut ca
o coincidenta. Dar nu este o coincidenta neasteptata si inexplicabild, nici
una de neevitat. A putea rezista coincidentelor de acest fel este primul pas
in cautarea unor solutii reale la probleme, de a nu le ldsa sa alunece in
sablonul gata pregatit al evitdrii. ,Dreptul de a raméane in cetate pare usor
de anulat daca incalci regula lui «cine nu este cu noi...». Nu, sa nu-l instra-
inam pe Ceausescu! Sa recunoastem ca a fost si ramane ‘«al nostru», sa
admitem ca i-am fost complici si ca viata publica a cetétii nu s-a facut nu-
mai «la negru». Ca sa castigam, meciul trebuie jucat cu noi insine, nici
macar cu... Albanial”- concluzioneaza Gheorghe (1990: 20). El observa, pe
buna dreptate, oportunitatea din semantica acestui proces, explicand ,lu-
mea ca la tigani” prin chiar faptul ca ,primul tigan” a pregatit-o pentru noi
in secret si prin practici ilegale, comparabile cu cele de pe piata neagra,
suspectata de a fi condusa de tigani. Cu toate acestea, dupa cum o piata
are nevoie de clienteld, toata lumea a fost, din multe puncte de vedere,
Loeneficiar” si contribuabil la aceasta lume.

Destinul strategiei de a ,in-strdina” si Nicolae Ceausescu sunt, la ora
actuald, chestiuni separate; astazi nimeni nu este interesat daca acesta a
fost un strain cu adevdarat sau nu. Mai degrabd, acesta a devenit, pentru o
mare parte a populatiei, un fel de lider pozitiv, vazut prin prisma experien-
telor din anii postcomunisti.?? Pe de alta parte, strainii pot fi identificati
inca, in diferite locuri si cadre sociale, in contexte nu tocmai favorabile.
Lista evenimentelor care pot fi atribuite cooperarilor, conspiratiilor si insti-
gatorilor straini nu este una inchisa, iar ideea investigata aici continua sa
serveasca ca factor activ in politica.??

22 Antropologul John Borneman si artistul media Linda Fisher au demarat, la Universi-
tatea Cornell, un proiect comun care abordeaza caderea conducatorilor autoritari.
Rezultatul studiului este un material video, dar va fi si carte. Borneman, John & Fis-
her, Linda: Death of the Father, http://cidc.librarz.cornell.edu/DOF/book.htm (vezi
capitolul despre Roméania de David Kideckel 2004).

23 ,Felulde a a actiona, violenta si fanatismul aratat de acesti oameniimpotriva institu-
tiilor vitale ale statului in data de 13 iunie, au fost pentru generatia mea si cei mai in
varsta o reamintire a rebeliunii leginare din 1941. De fapt, nu au lipsit dovezi mate-
riale specifice: haine, insigne si insemne de inspiratie fascista. Asadar, nu minerii au
fostla originea violentei din capitala. in mod evident actiunile din 13 iunie, adevarata
cauza a ceea ce a urmat, fac parte dintr-un spectru mai larg al unor astfel de actiuni
planificate cu scopul de a destabiliza tara pe plan politic. S-a intamplat pe 12 si pe
28 ianuarie, si pe 18 februarie, s-a intamplat in timpul campaniei electorale si dupa
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4. Concluzii: ,Desteapta-te, romane!”

Pentru a concluziona, as dori sa revin la intrebarea propusa la ince-
put: cum a fost posibil ca perceptia initiala asupra revolutiei roméane sa fie
atat de curand si atat de rapid coplesita de interpretarile revizioniste, care
ii negau natura revolutionara? Dincolo de dovezile care sugereaza faptul
ca actori particulari (sau perpetuatori) ai evenimentelor au avut propriile
interese de a incetosa perceptiile, prin diseminarea unor informatii menite
sa provoace confuzie, problema sucesului acestora raméane inca de expli-
cat. n acest punct, implicatiile unor modele teoretice care descriu socie-
tati socialiste pot fi de folos. Gradul pana la care ,mostenirea leninista”
influenteaza felul in care regimurile postcomuniste fac fata trecutului lor
recent poate fi analizat in cadrul acestor modele (vezi Jowitt 1992). Dis-
tinctia intre valorile publice si cele private, suspiciunea statului si depen-
denta de canalele de comunicare informale sunt elemente pentru o expli-
catie asupra problemei. Prin intermediul acestui tip de canale, ,vidul de
informatie” este umplut cu zvonuri conspirationiste, argumente nationa-
liste sau xenofobe.

Exista enorm de multa literatura orientata teoretic ce discuta despre
revolutii si miscari revolutionare. in loc sa aplic teoriile structurale pe sca-
ra larga sau pe cele centrate pe stat, gasesc mai promitator s examinez
srefuzul de a reproduce aparentele hegemonice” (Scott 1990: 204) in con-
text romanesc. Potrivit lui James Scott, sub un regim opresiv, momentul de
rupturd vine atunci cand ,discursurile tdinuite” inainte si pastrate cu grija
departe de sfera publica sunt date la iveala, in mod intentionat. Aceasta
echivaleaza cu o declaratie simbolica de razboi si chiar s-a intamplat pe 21
decembrie, cand multimea adunata sa asculte discursul lui Ceausescu
despre evenimentele de la Timisoara a Inceput sa-1 huiduiasca si sa strige.
Aparentele hegemoniei au fost negate si diseminate prin intermediul
transmisiilor televizate ,in direct”. ,Desteapta-te, roméane!”, un cantec pa-

alegeri, adica dupa ce electoratul, poporul care a facut o alegere claré, si parlamentul
si-a inceput lucrarile. Sper ca in cele din urma totul va deveni clar, pentru ca miza e
mult mai mare si sunt implicate atéat forte interne cét si externe, nu e nici o indoiala
in asta. Acesta este un scenariu profesionist bine planificat, care ajunge departe si
ale carui implicatii merg adanc” — spune Ion Iliescu intr-un interviu (,Presedintele
Iliescu neagé persecutarea «nu-comunismului»”, 4 august 1990, EE/0834 B/3, HU-
0SA, 300/506/49).

AN

102



NV

GENEZA SFEREI PUBLICE POSTSOCIALISTE

triotic care a devenit mai apoi noul imn de stat al Romaniei, a fost deseori
cantat si transmis, simbolizand trezirea nationalé si refuzul tiraniei. In cu-
rand, a urmat o alta trezire, o deziluzie fata de revolutie, cand aceiasi oa-
meni care au refuzat aparentele hegemonice au refuzat, in acelasi fel, re-
volutia — ca pe ceva ,furat”, ,deturnat” sau care nu s-a intamplat nicioda-
ta. Traditia suspiciunii s-a dovedit mai puternica decat increderea de scur-
td durata in mass-media si in realitatea prezentata. Inlaturarea reprezen-
tarii initiale a deschis usa pentru zvonuri si mituri, ca instrumente ale in-
terpretarilor revizioniste.
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Capitolul 4

Transformarea sferei publice postsocialiste: o
analiza a unor evenimente mass-media legate
de romii din Romania'

1. Introducere

Capitolul acesta analizeaza doua evenimente desfasurate in mass-
media roméaneasca in toamna anului 2003: incoronarea unui lider al ro-
milor din Romania ca ,Rege international al tiganilor de pretutindeni” si
nunta tinerei fiice a lui Florin Cioaba, alt ,rege” rom. Pentru a largi contex-
tul analizei oferite in capitolele precedente, voi lua in considerare repre-
zentarile din mass-media asupra acestor evenimente, care releva multe
despre transformarea sferei publice postsocialiste din Romaéania si despre
locul ,tiganilor” in cadrul acesteia. Schimbarile recente din comunicarea
rituala nu sunt unice pentru satele unde mi-am desfasurat cercetarile de
teren (vezi capitolele 5, 6 si 7) deci accentuarea postsocialista a tendinte-
lor exclusiviste din sfera publica nu reprezintd un fenomen izolat la nivelul
céatorva localitati. Procesele observabile la nivel local sunt conectate la
schimbarile din sfera publica de la nivel national. Mass-media cultiva ex-
cluziunea, nu numai in Romania, ci si in sfera publica europeana emer-
genta.

Am luat parte in mod direct la cateva dintre evenimentele descrise in
capitolele urmatoare, dar nu am fost un observator direct al evenimente-
lor care vor fi descrise aici. In schimb, méa bazez pe mass-media tipérita si
pe Inregistrari ale dezbaterilor televizate, pe care le-am adunat cu ajutorul

1  Aceststudiu se bazeaza pe un capitol din lucrarea mea de doctorat, sustinuta in iulie
2007 la Institutul pentru Etnologie, Universitatea ,Martin Luther”, Halle-Wittenberg.
Cercetarea a facut parte din proiectul ,Religie si Societate Civild” al Departamentului
Eurasia Postsocialistd al Institutului pentru Antropologie Sociala Max Planck, Halle.
Datorez multumirilui Chris Hann si tuturor participantilor la seminarul de redactare
organizat la MPI.
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asistentilor?. Aceste materiale au fost publicate si difuzate pe masura ce
evenimentele se desfasurau, iar rolul lor de feedback pentru participanti
s-a dovedit important in intdmplarea pe care o relatez. Cu toate acestea,
caracterul mediat al datelor nu imi influenteaza interpretarea, deoarece
argumentatia mea nu se construieste pe baza acuratetei facturale a rela-
tarilor de presa luate in parte. Consider reprezentarile publice ale eveni-
mentelor ca fapte sociale in si prin ele insele. Cu toate acestea, un minim
de incredere in aceste surse este necesara. In reconstituirea evenimente-
lor, reiau declaratii ale actorilor implicati, in scopul de a ardta diversitatea
vocilor implicate, desi intentia mea nu este sa reconstruiesc ,adevarata
istorie” din spatele acestor reprezentari din mass-media.

Scopul meu aici este acela de a oferi o perspectiva antropologica asu-
pra reprezentdrilor media ale romilor din Roménia si de a analiza cateva
probleme legate de producerea acestor imagini. Examinand imaginile des-
pre personalitdtile publice rome, precum regii tiganilor, care apar pe scena
nationald, ma centrez pe o serie de evenimente mediatice, care au repre-
zentat principalele vehicule pentru propagarea acestor imagini. Persoane-
le reale implicate pot fi, desigur, diferentiate de imaginile lor mediatizate,
dar interesul meu se leaga de reprezentarile publice. Voi arata faptul ca
producerea reprezentarilor publice se leaga de incercarile individuale de a
delimita un spatiu politic autonom. Mai mult decét atat, regii tiganilor se
afla, prin actiunile lor publice, intr-o interactiune continua cu alti actori
sociali si cu alte ideologii, generand o pozitie politica ambigua pentru per-
soanele doritoare implicate. Mai important pentru argumentarea mea de
ansamblu este faptul ca regii tiganilor sunt reprezentantii unei categorii
sociale si etnice mai largi si atat, dupa cum reclama chiar ei. De aceea,
aparitiile lor publice si actiunile lor atrag atentia mass-mediei, iar felul in
care sunt receptati de catre societatea majoritara si de catre alte minoritati
influenteaza felul in care este construita categoria sociala a ,romilor ro-
mani” in sfera publica nationala.

Mai degrabé decét a oferi o imagine de ansamblu a reprezentarilor din
presa postsocialista asupra romilor roméni, ma centrez pe o secventa par-
ticulara de evenimente, care a atras o larga acoperire media. Protagonistii
au fost doi oameni de afaceri romi, Ilie Badea Stanescu si Florin Cioaba,

2 Tibor Schneider si Gyula Kozdk m-au ajutat la dobandirea si indexarea materialului.
Ii multumesc, de asemenea, lui Vasile lonescu pentru permisiunea de a folosi datele
buletinului de monitorizare a presei on-line, Inforrom.
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care sustineau, amandoi, ca sunt regi ai tiganilor®. Doud biserici au fost
implicate: Biserica Ortodoxa Roméana, care a gazduit incoronarea lui Sta-
nescu, si o Biserica Penticostala, unde Cioaba activeaza ca pastor®. Cateva
institutii laice au contribuit la conturarea evenimentelor in care au fost
implicati regii si familiile lor: mass-media locala, nationala si internationa-
14, Agentia Nationald pentru Protectia Drepturilor Copilului din Roménia,
un numar de organizatii non-guvernamentale (ONG-uri) — pentru romi si
nu numai, politia si CNA (Consiliul National al Audiovizualului), o agentie
nationald de monitorizare a presei. Proeminent implicata a fost baroneasa
Emma Nicholson, un membru britanic liberal-democrat al Parlamentului
European si raportorul de tara al Romaniei la Bruxelles. Voi incepe cu céa-
teva informatii de fond despre ,functia” de rege al tiganilor.

2. Regii tiganilor

Discutiile publice despre regii tiganilor din Roménia sunt inconjurate
de multa confuzie. Declaratiile grandioase ale regilor si aparenta lor pom-
poasa impresioneaza o parte a audientei, roma si ne-roma deopotrivéd, cu
toate ca sunt criticati si ridiculizati de catre majoritatea populatiei roma-
nesti. Aceasta atitudine negativa poate fi explicata partial prin persistenta
prejudecatilor anti-rome. Cu toate acestea, o enigma ramane: De ce au
aparut regi ai tiganilor In Romania, dupéa caderea regimului comunist?®
Cum trebuie inteleasa popularitatea lor in mass-media si succesul lor la
public? Cu toate ca acestia satisfac, fara indoiald, o nevoie de reprezentare
politicd a romilor in perioada postsocialista, pozitia lor implicit ierarhica

3 Ambii sunt membri ai grupului de romi cunoscut drept ,caldarari”, care in mod tra-
ditional locuiesc in Romania, dar traiesc siin alte tari din lumea intreaga.

4  Congregatia lui Cioaba face parte dintr-o ramura independenta a penticostalismului,
care nu este afiliata direct la ,,Cultul Penticostal — Biserica lui Dumnezeu Apostolica”,
miscarea penticostala legal recunoscuta in Romania. Florin Cioaba prezideaza de
asemenea o organizatie religioasd non-guvernamentald, anume Centrul Crestin al
Romilor.

5  Existenta unor regilocali ai tiganilor a fost consemnata, pentru intreaga Europa sud-
estica si Rusia, in timpul perioadei socialiste, dar aceste figuri au atras doar o atentie
limitata, iar imaginea lor publica nu face obiectul unei dezbateri politice, precum este
cazul in Roméania postsocialista (vezi Barany 2002: 141, 184-185).
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pare sa contrazicd etica egalitaristd si anti-autoritara notorie a majoritatii
grupurilor de romi. Totusi, regii par sa ofere ceva ce ii diferentiaza de repre-
zentantii etnici alesi, iviti din politicile democratice — ceva ce fascineaza
majoritatea — iar pozitia si titlul lor sunt recunoscute de catre o parte a
populatiei rome.

Nu este usor sa definim rolul ,regilor” romi, de-a lungul diverselor
epoci istorice si societati. Istoricii noteaza existenta timpurie a titulaturii
de ,rege al tiganilor”. Aceastd functie, atestatd in Federatia Poloneza de la
mijlocul secolului al XVII-lea, pare sé& fi servit intereselor societatii majori-
tare, mai degraba decét intereselor romilor.® O cronica recenta a institutii-
lor de reprezentare politica si de administratie ale romilor (Klimové-Ale-
xander 2004) a operat o distinctie intre aranjamentele institutionale ale
romilor si institutionalizarea externa a ,tiganilor”. llona Klimové-Alexan-
der listeaza titulatura timpurie de ,rege al tiganilor” ca facand parte din
ultima categorie (2004: 602). Ea noteazad de asemenea ca anumiti lideri
romi au creat ,,0 fatada a reprezentarii ierarhice”, adoptand titluri precum
cel de conte, duce si voivode, intr-o incercare de a imita organizarea socia-
la a societatilor inconjuratoare (2004: 607).

Regi ai tiganilor autodesemnati au aparut intre romii polonezi dupa
Primul Razboi Mondial. Acesti lideri au castigat recunoastere din partea
structurilor de putere ne-rome, obtinand astfel autoritate asupra tiganilor,
perceputi de catre populatia majoritara drept un grup etnic mai mult sau
mai putin omogen. Ignacy-Marek Kaminski (1980) a etichetat pe acesti
regi drept ,lideri externi”. Acestia erau fie complet ignorati, fie abia tolerati
de catre grupurile de romi, grupuri care dispuneau de ,lideri interni”, cu o
autoritate centratda mai mult pe problemele comunitare decat pe relatiile
externe cu ne-romii. Liderii externi erau acceptati daca facilitau legaturile
comerciale cu ne-tiganii, iar astfel de lideri ajutau la camuflarea, fata de
outsideri, a structurii interne de putere a societatii rome (Kaminski 1980:
134). Mai multi dintre regii romi au rivalizat unul cu celalalt pentru a fi
recunoscuti in Polonia, intre 1920 si 1930. Cativa au castigat recunoastere
doar prin auto-promovarea in presa; altii si-au negociat legitimitatea cu
liderii interni si au obtinut recunoasterea din partea altor grupuri, majori-
tare (Kaminski 1980: 172-192). Kaminski concluzioneaza: ,,Cu cat un lider

6  Monarhul polonez a instituit functia de rege al tiganilor candva intre 1636 si 1652.
Cu toate ca primii numiti erau, cel mai probabil, tigani, regii ulteriori faceau parte
din mica nobilime ne-roma. Atributiile precise ale exercitarii acestei functii raméan
neclare, dar acesti nobili erau autorizati sa colecteze taxe.
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extern era mai subordonat si sustinut de propriul sdu neam, cu atat se
bucura de mai putina sustinere din partea autoritatilor ne-tiganesti, si
vice-versa” (1980: 189).

In trecutul mai recent, cativa dintre liderii romilor canadieni erau in-
terpelati cu: ,sef”, ,cdpetenie” si chiar ,rege” (Salo-Salo 1977). Acesti lideri
detineau putere teritoriald; spre exemplu, tratau cu autoritatile municipa-
le si, in cele din urma, colectau taxe de la contribuabilii romi, pentru servi-
ciile asigurate si pentru dreptul de a face afaceri pe teritoriul lor. Autorita-
tile 1i tratau pe acesti regi canadieni ca ,reprezentanti” ai tiganilor, dar, in
mod normal, din perspectiva romilor, acesti lideri nu se bucurau de vreo
autoritate specialad sau de privilegii mai mari decat oricare alt rom. Salo si
Salo (1977: 57) sustin ca ,atitudinea romului fata de sef este ambivalenta
si conditionata. Pretentiile la superioritate sunt deseori controlate prin ri-
diculizare. Se spune povestea unui sef care a sosit la o sarbatoare purtand
coroana, simbol al ,regalitatii” sale. Dispretul celorlalti romi l-a obligat re-
pede sa renunte la coroana.” Carol Silverman (1982) noteaza ca romii
nord-americani erau nerabdatori sa isi demonstreze subordonarea fata de
~regele” lor, atunci cand in preajma se aflau straini. Acestia puneau in sce-
na aparenta unei structuri sociale ierarhice, ,in beneficiului” societatii
majoritare. Mai mult decat atat, se bazau pe respectul nutrit de majoritari
pentru persoanele de rang social mai inalt, cu scopul de a procura privile-
gii pentru familia regelui. Daca un rom era spitalizat, putea fi declarat
~rege”, in scopul de a i se garanta o camera si de a se asigura cd urma sa
primeasca un tratament mai bun (Silverman 1982: 385).

Regii tigani din Romania impart cateva trasaturi similare cu aceste
exemple paralele. Regii din Romaénia par sa fie lideri externi, inconjurati de
pretendenti. Liderii interni ai diferitelor grupuri de romi si reprezentantii
etnici alesi le contesta in egald masura autoritatea. Puterea unui rege de-
pinde mult de succesul evolutiilor sale publice si de abilitatea de a evoca
aparenta unei structuri sociale ierarhice pentru o audientd ne-roma. O oa-
recare continuitate in ,functie” este asiguratd de afisarea prosperitatii ma-
teriale, dar autoritatea unui rege este mereu deschisa contestarilor. Evolu-
tiile publice oferd un for in care autoritatea regelui poate fi afirmatd sim-
bolic, iar liderii rivali pot folosi aceste ritualuri publice pentru a contesta
puterea regelui sau pentru a propune o autoritate alternativa. Astfel de
celebréri publice sunt deseori legate de ritualurile obisnuite (spre exem-
plu, de pelerinaje anuale, ritualuri ale ciclului vietii); mult mai rar sunt
ceremonii cu caracter exclusiv (spre exemplu, incoronarea). Succesul re-
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gelui depinde de disponibilitatea lui in a-si expune si cheltui public averea
si de capacitatea sa de a atrage atentia buletinelor de presd ne-roma.

Emergenta publica a regilor tigani pare sa fie o dezvoltare recenta in
Romaénia. Niciun fel de date istorice nu indica prezenta unei functii com-
parabile cu cea de ,regi ai tiganilor” in Principatele Roméne (vezi Achim
1998). Inainte de abolirea sclaviei din 1855-1856, 0 mare parte a tiganilor
din Moldova si Tara Romaneasca erau supusi servitutii (robie) si ,aflati in
proprietatea” manastirilor si a nobililor individuali (boieri). Dupéa unifica-
rea Principatelor si in timpul perioadei interbelice, niciun fel de surse scri-
se nu ii mentioneaza pe regii tigani. Daca au existat totusi lideri care s-au
auto-denumit ,regi”, ar fi putut s-o facd numai ca lideri interni si nu si-ar fi
putut extinde pretentiile la sfera publica roméaneasca mai largd. Organiza-
tiile interbelice ale romilor se foloseau de vocabularul societatii civile, for-
mand ,,aliante” si ,,asociatii”, cu ,presedinti” si ,membri”. Cea mai de suc-
ces organizatie a fost Uniunea Generala a Romilor din Romaénia, sustinuta
de Biserica Ortodoxa Roména. Alianta era o organizatie civica, iar cativa
dintre liderii acesteia se autodenominau ca voievod (Nastasa 2001: 16)’.
Dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, statul socialist a suprimat orice for-
ma a reprezentarii publice a romilor. Numai dupa caderea comunismului
au fost posibile aparitiile publice ale regilor tigani.

Regii tiganilor roméni au tins, in perioada postsocialista, sa fie actori
etno-politici carismatici. Infatisarea si activitatile regilor par sé satisfaca
nevoia de reprezentare publica a populatiei de romi si sa materializeze as-
piratiile spre un spatiu politic autonom ale unui segment al respectivei
populatii. Personalitatile carismatice ale regilor si ideile pitoresti asupra
regalitdtii tigdnesti au o oarecare putere de atractie pentru audienta majo-
ritarilor, iar regii sunt recunoscuti, pand la un punct, de catre alte grupuri
de romi, din Romania si chiar din strainatate. Experienta mea de teren ma
determina sa cred ca regii tigani sunt admirati mai degraba pentru expu-
nerea ostentativa a bogatiei din timpul aparitiilor publice, decat pentru o
prezumtiva putere politica reald, pe care ar putea-o detine. Majoritatea
romilor sunt constienti de faptul ca este improbabil ca extravaganta regi-

7  Voievod este o titulatura istorica pentru o functie militara si administrativa, traditio-
nalainintreaga Europa de Est siin Balcani. Romungre au mentionat adesea existenta
unui vajda (echivalentul maghiar pentru voievod) in mijlocul unor grupuri de romi.
Romii din G&dnds nu au vajda in prezent.

ZON

110



NV

TRANSFORMAREA SFEREI PUBLICE POSTSOCIALISTE

lor sa imbunatateasca conditia materiald a ,,supusilor” lor. Romungrii® pe
care 1i cunosc tind sa fie realisti in privinta avantajelor politice limitate pe
care le-ar putea dobandi daca ar avea un ,rege al lor propriu” si, cateoda-
ta, sunt chiar cinici in privinta liderilor lor autoproclamati, despre care se
spune ca sunt urmati doar de catre propriul grup. Diviziunile dintre gru-
purile de romi sunt puternice din punctul de vedere al romungrilor, care
exprima solidaritate cu ,rasa lor” de romi (rom: amare felo/amare foajta,
Roma sar amen). Romungrii experimenteaza tensiune sociala si distantare
morald fata de ,corturarii” (rom: korturarjia) din sudul Roméniei (rom:
mantjene [peiorativ]), care vorbesc un dialect diferit si apartin, de obicei,
Bisericii Ortodoxe.

Ion Cioaba (n. 1935), primul rege al tiganilor din Romania, provine din
sudul Romaniei si s-a stabilit cu familia in orasul transilvdnean Sibiu (ger:
Hermannstadt; magh: Nagyszeben). Ca si comerciant bogat de cupru, a
fost persecutat si inchis in mod repetat, sub diverse acuzatii, de catre auto-
ritatile socialiste, si eliberat apoi in schimbul monedelor sale de aur (Kova-
cheva 2000: 53). Cioaba a fost ales lider (bulibasa) al unui grup de calda-
rari in 1978, in timpul pelerinajului traditional al grupului la méanastirea
Bistrita din judetul Valcea, sudul Romaniei. Acest pelerinaj are loc anual
pe data de 8 septembrie, cu ocazia unei sarbatori crestin-ortodoxe (Sfanta
Maria Mica), o adunare importanta a acestui grup. In anul 1984, pelerina-
jul a oferit pretextul pentru singurul festival al romilor desfasurat in peri-
oada socialistd (Gheorghe 1985). In 1985, spectacolul folcloric public a
fost interzis, iar festivalul desfiintat (Ponce 1995: 32). Pelerinajele de 8 sep-
tembrie continua chiar si astazi.

in septembrie 1992, dupa cdderea regimului socialist, Ion Cioaba a
fost incoronat ca ,Regele international al tiganilor de pretutindeni”. Origi-
nea acestei titulaturi ramane neclara si, cu toate ca Cioaba s-a bucurat de
un suport larg din partea propriului sau grup, functia sa a fost curand con-
testata de catre un rom rival din Sibiu, Iulian Radulescu, care s-a autode-
clarat ,,Tmpérat al tiganilor”, pretinzand ca functia sa este mai inalta decéat
cea de rege. Aditional rolului sau de rege al romilor, Cioaba a fost implicat
in organizatii internationale care sustineau reprezentarea politicd a romi-
lor, cea mai notabila fiind Uniunea Internationald Romani (vezi capitolul

8  Grupul romungre (pl.)/romungro (sg.), este un subgrup a romilor, denumit de ase-
menea ,magyarcigédny”, insemnand ,tigani maghiari”. Majoritatea lor care trdiesc in
zona Clujului sunt trilingvi: in afara dialectului nativ romani, sunt fluenti in roméana
siin maghiara.
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1). A fost de asemenea distins ,Cavaler Templier”. A aparut in public pur-
tdnd masiva sa coroana de aur si mantia alba a Cavalerilor Templieri, de-
corata cu o cruce rosie. Aceste simboluri evidentiau conexiunea sa intima
cu Crestindtatea dar, de asemenea, inconjurau persoana sa cu o aura de
exotism si mister. S-a convertit la penticostalism si a fondat o biserica la
Sibiu. Florin, fiul sdu, este pastor penticostal, continudnd munca tatalui.
Ion Cioaba a muritin 1997. Florin Cioaba i-a succedat ca rege si a mostenit
coroana.

Dupa moartea tatalui sau, Florin Cioaba a incercat sa creeze coalitii
politice in mijlocul romilor din Sibiu, pentru a obtine o functie in consiliul
local, dar rivalitatea dintre familia regelui si cea a imparatului autointitu-
lat a reaparut (Reed 1997). Florin a continuat sa isi exercite rolurile de pas-
tor si rege, combinand functiile de lider intern si extern. Sora lui, Luminita
Cioabad, scriitor si poet, a creat o fundatie dedicata memoriei ,Regelui in-
ternational al tiganilor de pretutindeni”.’ Scopul principal al acesteia este
sa promoveze identitatea culturald roma la nivel mondial, bazandu-se pe
o strategie dubla, de cultivare a traditiei familiei regale Cioaba si de pro-
movare a unei identitati etnice mai cuprinzatoare, bazata in primul rand
pe elementele folclorice.

3. Evenimente mass-media

In sectiunile urmétoare, voi descrie doua evenimente mass-media: in-
coronarea lui llie Badea Stanescu si nunta Anei Maria Cioabd, dupa cum
au fost ele prezentate in presa nationala si locala din Romania. Ziarele din
care ne-am adunat datele sunt cele care formeaza o parte a presei de ma-
instream, in ciuda stilului de tabloid al unora dintre reportaje. Acest stil nu
era unul neobisnuit pentru pericada analizata: cateva rapoarte au de-
monstrat modurile in care presa din Roméania discrimineaza romii’. Ce

9 Vezipagina de internet a fundatiei la adresa www.icfoundation.ro.

10 Aceste rapoarte au fost emise de cateva ONG-uri, centrate pe drepturile omului si
procesul de democratizare din Romania. in 1994, Academia Catavencu si-a lansat
Agentia de Monitorizare a Presei (AMP), un ONG specializat pe monitorizarea repre-
zentarilor publice si a abuzurilor comise asupra drepturilor omului. AMP a publicat
rapoarte si baze de date asupra imaginilor din presa despre romi (vezi www.mma.
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este unic la perioada pe care o discut — de la sfarsitul lui august pana la
inceputul lui octombrie 2003 - este numarul mare de articole legate de
romi care au aparut si intensitatea disputelor din mass-media pe subiecte
legate de acestia. Este tentant sa consideri aceste reportaje ca parte a unei
naratiuni coerente. Voi prezenta evenimentele in ordine cronologicd, dar
nu sugerez nicio legatura cauzala intre acestea, desi uneori astfel de lega-
turi sunt evidente din natura polemica sau dialogicad a schimburilor. Dar,
chiar daca nu putem trage concluzia unei istorii continue din recurenta
actorilor si din similaritatile din comportamentul lor redat, putem totusi
chestiona logica relatérii.

3.1. Incoronarea unui rege ortodox

La mijlocul lunii august 2003, ziarele au titrat faptul ca Ilie Badea Sta-
nescu, poreclit Tortica, lider al romilor din Costesti (oras din judetul Arges,
din sudul Roméniei), a anuntat ca va fi incoronat ca ,,Rege international al
tiganilor de pretutindeni”. Relatdrile au pus in evidenta faptul ca eveni-
mentul era planuit pentru data de 8 septembrie si ca incoronarea va fi
gazduita de catre Biserica Ortodoxa Romana. Stanescu a revendicat 40 de
milioane de romi din intreaga lume ca ,supusi” ai séi, un corp electoral de
doud ori mai numeros decat populatia totala a Romaniei (Nesemnat
2003a)'. Aceasta comparatie intre marimea Romaniei si regatul mondial
al romilor nu pare sa fi fost o coincidenta. Se inradacina in chiar titlul de
~Rege international”, dar se referea de asemenea la contextul mai larg al
Uniunii Europene, spre care accesul era deschis, cel putin teoretic, pentru
un numar tot mai mare de roméni. Deoarece era de asteptat ca dreptul la
libera circulatie sa functioneze in ambele sensuri, dupa cum a exprimat in
mod cinic un reportaj, dupa incoronare Romania ar trebui probabil sa isi
deschida granitele, pentru a admite pe toti tiganii lumii, doritori sa se ala-
ture noului lor rege (Fercu 2003).

ro). Proiectul asupra Relatiilor Etnice (1996, 1997) a organizat seminarii si a publicat
rapoarte despre reflectarea romilor in media (vezi www.per-usa.org). Centrul Eu-
ropean pentru Drepturile Romilor (www.errc.org) raporteaza periodic tratamentul
discriminatoriu aplicat romilor (pentru un raport asupra romilor in mass-media din
Romaénia, vezi Hanganu 1999).

11 Conform estimarilor stiintifice, populatia globala de romi este in jur de 10 milioane.
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O alta relatare a fost mai explicita in exprimarea tensiunilor legaturii
imaginare dintre regii romilor, Romania si Europa (,,Vestul”): ,Daca caléto-
resti in Vest si un strain, care afld ca esti roman, spune: «Oh, esti din tara
aceea care are doi regi si un impdrat», ai dori sd negi aceasta si sa spui ca
trebuie sa fie o confuzie la mijloc, nu-i asa? Dar nu este. Omul ar avea drep-
tate, doar ca ne vine greu sa credem ca, incepand din 8 septembrie al aces-
tui an, vom fi concetéteni cu trei Inaltimi, Majestati sau cine stie ce alte
apelatii vor mai fi folosite la «curte»” (Chifu 2003a).

Autorul presupune o legatura metonimica intre regi si Romania. Regii
romi sunt reprezentanti ai ceva mai larg — nu numai ai romilor din Roma-
nia, ci si ai Roméniei, ca stat imaginat in fata unei audiente vestice. Auto-
rul supraevalueaza, in mod evident, sau exagereaza in mod intentionat
publicitatea pe care regele ar putea-o dobandi in strdinatate. Acest fapt
poate fi interpretat ca parte a unei ingrijorari foarte raspandite, aproape
obsesive, despre ,imaginea Romaniei in strainatate” din ajunul integrarii
europene. O alta tensiune apare mai departe in acest pasaj; evidentiaza o
nevoie, exprimata in discursul de zi cu zi al multor roméni, de a se disocia
de ,compatriotii” lor, tiganii din Roméania. Acest tip de distantare pare sa
fie resimtitd ca in mod particular urgenta, atunci cand interlocutorul ipo-
tetic este un outsider neinformat.

Contrar planurilor comunicate anterior, incoronarea a avut loc pe 31
august, inainte de data anuntata. S-a desfasurat la manastirea Curtea de
Arges, iar Stdnescu a fost asistat de patru preoti ortodocsi. Unul dintre
acestia a proclamat un ,,decret imperial”, care il desemna pe Stanescu rege
al celor 78 de milioane de ,romi din Roménia si din diaspora”. O coroana
de aur a fost pusa pe capul lui Stanescu (Popa 2003a). lulian Radulescu,
rivalul lui Ion Cioaba, a semnat decretul imperial. Televiziunea nationala a
relatat evenimentul, mentionand faptul ca catedrala care il gazduia era
aceeasi in care au fost incoronati Carol I si Ferdinand ca regi ai Romaniei
(MR/YCL/LS 2003). Imediat dupa incoronare, Biserica Ortodoxa a fost ad-
monestatd in presa pentru ca a permis si a asistat ceremonia. Una dintre
acuzatii a privit asistenta preotilor, asigurata in schimbul unui , onorariu
regal” (Ghilezan 2003), sau ,lopeti de verzisori” [dolari] (Bejan si Rachita
2003). Cel mai scandalos aspect al ritualului pentru comentatori l-a repre-
zentat stransa asociere intre familia domnitoare roméana si manastirea
care a gazduit incoronarea. (Carstea 2003a; Chifu 2003b; Popa 2003a).

Chiar si jurnalistii nereligiosi au tins sa priveascad evenimentul ca pe o
profanare a istoriei nationale a Romaniei de catre clerul Bisericii Ortodoxe,

O

114



NV

TRANSFORMAREA SFEREI PUBLICE POSTSOCIALISTE

care, de altfel, era considerat corpul religios national. Dinspre partea extre-
mei dreapta a spectrului politic, xenofoba Noua Dreapta a publicat o de-
claratie, reluata in ziarul local din Sibiu: ,Nefericita asociere dintre fostii
monarhi legitimi ai Romaniei si aceste «caricaturi regale» va creste confu-
zia, dincolo de granitele noastre, intre poporul romén, ca intreg, si tiganii
din Roménia. in conditiile in care «ambasadorii» acestui grup etnic sunt
renumiti pentru activitatile lor antisociale si criminale de dinafara tarii,
imaginea tarii noastre doar se va inrdutati” (Uidilescu 2003).

Reactia imediata a eparhiei raspunzatoare (Episcopia Argesului si
Muscelului) a constat intr-o declaratie care afirma ca nu era nimic neobis-
nuit in acest ritual: , Astfel de slujbe de binecuvantare sunt obisnuite si se
pot face pentru orice lucruri cu intrebuintare crestineasca: case, viitoare
sedii, imbracaminte, diferite obiecte etc.” (citat in Popa 2003b). Aceasta
declaratie este coincidenta cu practicile traditionale ale clerului ortodox si
ghidurile canonice pentru credinciosi recomandd binecuvéantarea diferite-
lor obiecte (Raduca 1988). Aspectele mai problematice raman semnifica-
tia istorica a locului si implicarea activa a unuia dintre preoti in actul inco-
ronarii.

Biserica a demarat o ancheta pentru a clarifica rolul jucat de episco-
pul local si de clericii implicati (Nesemnat 2003b). Eparhia a publicat un
alt comunicat, la trei zile dupd incoronare, declarand ca preotii ortodocsi
trebuia doar sa ,sfinteasca podoabele specifice cutumei (obiceiurilor) rro-
milor” si ca orice implicare aditionala dinspre partea clerului ,a fost o aba-
tere regretabila”. Episcopul implicat s-a scuzat public si a promis o ancheta
completa. De asemenea, acesta a gasit de cuviintd sa explice cum de a fost
acceptabil pentru biserica sa se implice in ritual:

»INOI apreciem ca rromii se organizeaza in «institutii», indi-
ferent de ce nume poarta acestea, institutii care au ca scop
apropierea de principiile moralei crestin-ortodoxe si inte-
grarea in structurile Uniunii Europene. Faptul ca rromii isi
numesc aceste institutii si pe membrii ei cu nume (rege, im-
parat, casd regala etc.) care, in perceptia romanilor, au alte
semnificatii, nu face obiectul competentei Bisericii Ortodoxe
Romane. Credem ca oricine din Romania stie ce inseamna un
rege al Romaniei si un rege sau imparat al rromilor si nu se
poate face nici o confuzie.” (citat in Popa 2003c).
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Primele propozitii ale pasajului incurajeaza ,institutiile” care ,au ca
scop apropierea” de crestindtatea ortodoxa. Avand in minte existenta unui
rege al tiganilor neortodox, Florin Cioaba, aceasta incurajare nu este deloc
surprinzatoare. Invocarea prioritatii politice, de integrare a romilor in
structurile europene, pe picior de egalitate cu incorporarea lor in univer-
sal moral crestin, evitd abordarea problemei semnificatiei ideologice a lo-
cului de incoronare, care a reprezentat cel mai scandalos aspect al eveni-
mentului. Apelul episcopului la bunul-simt al cititorilor, in capacitatea de
a distinge intre regii romi si ,adevaratii” regi ai Romaniei, retrage sprijinul
acordat ,institutiilor” recunoscute de catre biserica. A discerne cu exacti-
tate ce anume este un rege rom, o chestiune de ,bun-simt” comun intr-o
societate In care romii sunt stigmatizati in mod public, nu face decat sa
intdreasca prejudecatile impotriva romilor. Comunicatul nu a elucidat
motivele pentru care Biserica a recunoscut un rege al romilor, nici nu a
infirmat acuzatiile potrivit carora preotii fuseserd mituiti pentru a condu-
ce ceremonia.

Organizatiile romilor si-au exprimat de asemenea parerile asupra in-
coronadrii. Cateva dintre organizatii au perceput ritualul ca pe un semnal
al competitiei din sanul elitelor caldararilor, iar altele l-au vazut ca pe o
criza a rolurilor traditionale de conducere (Coste 2003). Altii au refuzat cu
totul sa recunoasca regii (Padurean 2003; Prundea 2003). Florin Cioaba,
celalalt rege, si-a facut, de asemenea, auzita vocea. El a dat vina pe biseri-
cd pentru recunoasterea ceremoniei: ,,Eu l-am avertizat chiar pe patriarh
de circul care se pune la cale, dar se pare ca si Biserica Ortodoxa este co-
rupta pentru bani. Pentru ca Stanescu dadea bani puteau sa il faca chiar si
arhanghel? Eu zic cd Biserica Ortodoxa s-a compromis pentru cd, acolo
unde au calcat mari regi al Romaniei, au venit doi pagani [adicd Stanescu
si Radulescu] sa pangareasca biserica.” (citeaza Carstea 2003b). Cioaba l-a
acuzat de asemenea pe Radulescu de compunerea decretului care il recu-
nostea pe noul rege, in schimbul unei retributii ridicol de mici: 10 milioane
de lei (aproximativ 280 de dolari americani) si doua gaini. Aceasta acuza-
tie a fost caricaturizata si a circulat practic prin toate ziarele din Roma-
nia.

Este neclar de ce incoronarea s-a desfasurat mai devreme decéat data
original anuntata, dar noul rege a profitat de pelerinajul din 8 septembrie
pentru a-si orchestra prima aparitie publica, atradgand astfel atentia majo-
ritatii participantilor la pelerinaj si a presei (Nesemnat 2003c; Popa si Roua
2003). in timpul spectacolului in aer liber care incheia pelerinajul, Radu-
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lescu a stat la aceeasi masa cu Stanescu (Gongu 2003a). Politicienii locali
ne-romi, printre care prefectul judetului Valcea, i-au vizitat pe cei doi (Kal-
lai 2003). Cioaba, care era de asemenea prezent, si-a ales o masd la o oa-
recare distanta si a atras, potrivit unor marturii (Gongu 2003a), mai puti-
na atentie, cu toate ca invitase oaspeti importanti de la Ambasada Frantei
(Popa—Roua 2003). Cele doua tabere au comunicat prin intermediul pre-
sei, care a vehiculat mesaje, acuzatii si insulte.

3.2. Nunta Anei Maria Cioaba

La mai putin de o lund de la incoronare, un eveniment implicand fa-
milia Cioaba a tinut prima pagina a presei nationale si internationale. Flo-
rin Cioaba si-a casatorit fiica pe 27 septembrie 2003. Cu o saptaméana ina-
inte de evenimentul stabilit, a aparut informatia ca nunta ar urma sa fie
somptuoasa si ca un fost ministru de Interne, Doru Viorel Ursu, ar urma sa
fie nas (Nesemnat 2003d). S-a anuntat faptul cd nunta va urma legea tiga-
neasca si ca petrecerea va fi asa de imbelsugatd, cum ,recentul «rege» de
la Costesti nici n-a visat.” (Gadea 2003). Primele relatari au insistat de ase-
menea pe suma de bani cheltuitd pe mancare, bautura, pe rochia si zes-
trea miresei. S-a evidentiat in egala masura faptul ca nunta era aranjata si
cd mireasa avea 12 sau 14 ani, iar mirele 17. Ceremonia de casatorie a fost
oficiata de catre tatal miresei, in propria sa biserica din Sibiu.

Un episod al nuntii a apdrut in majoritatea relatérilor: mireasa l-a 1a-
sat singur pe mire in biserica, inainte de inceperea ceremoniei. Majorita-
tea comentatorilor au interpretat momentul ca pe o incercare a fetei de a
scapa de o casatorie nedorita. Familia ei o adus-o inapoi in biserica. Tonul
relatarilor si interpretarile evenimentului au diferit considerabil in presa
de acasa siin cea internationala. Primele relatari din presa roméaneasca au
comentat scena in mod cinic, ca ,imblanzire a scorpiei”, luand in ras com-
portamentul rebel al miresei (Tomozei 2003a). Presa internationala a evi-
dentiat persistenta nelinistitoare a casatoriilor aranjate intre copii, din
randul romilor roméani. Relatarile din presa internationald au semnalat de
asemenea faptul ca, desi politia locala a escortat procesiunea de nuntd, nu
a luat niciun fel de masura impotriva sugeratei incalcari a drepturilor co-
piilor care sunt casatoriti (rezumate in K. J. 2003a).

La trei zile dupa ceremonie, majoritatea ziarelor locale au adoptat
acest punct de vedere, ca ecou al unei declaratii publice a baronesei Emma
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Nicholson, raportorul pentru Roménia al Parlamentului European — anu-
me, cd mireasa a fost violata si cd nunta constituie un abuz asupra copilu-
lui. Nicholson a cerut interventia statului, pentru a stabili un precedent de
descurajare a unor astfel de practici (Nesemnat 2003e; Deac 2003; K. J.
2003b; Tudorean 2003). S-a facut sugestia ca, daca acuzatiile ar urma sa
fie dovedite, mireasa ar trebui plasata in grija institutionalizata, iar Cioaba
ar trebui sa isi piarda drepturile parentale (Stan 2003). Cioaba s-a apdrat
spunand ca aceasta este traditia neamului sau si ca Nicholson este prost
informata: fata a fost de acord cu casatoria. El a fost sprijinit de cativa ac-
tivisti romi care au facut apel la respectul pentru traditii (Vasile lonescu,
citat in Deac 2003) si la recunoasterea casatoriei timpurii ca un drept cul-
tural (Delia Grigore, reluata in Nesemnat 2003f). Oponentii lui Cioaba au
ramas numerosi, nu numai in randul ne-romilor. Cei doi membri romi ai
Parlamentului Romaéniei, Nicolae Paun si Madalin Voicu, au prins ocazia
de a comenta nunta ca reprezentand o ,barbarie” si o ,,crima”, comisa de
Cioaba impotriva propriei sale fiice (redat in Nesemnat 2003f Deac
2003).

Filiala locala a Agentiei Nationale pentru Protectia Copilului a dema-
rat o ancheta si a ajuns repede la concluzia ca proaspat-casatoritii vor
trebui sa locuiasca separat si sa inceteze a avea relatii maritale. Politia 1-a
acuzat de asemenea pe mire de comiterea unui act sexual cu un minor,
dar acuzatiile au fost mai tarziu retrase, din cauza lipsei de probe si a refu-
zului miresei de a se supune unui examen medical (Bechir si Cirja 2003;
Bejan si Rachita 2003; Garnod si Turturea-Patra 2003a; Tomozei 2003b).
Baroneasa a declarat in curand ca era multumita de raspunsul autoritati-
lor (Dobos 2003). S-a iscat discutia daca Ana Maria Cioaba ar trebui sau
nu sa se intoarca pe bancile scolii, pe care o abandonase in anul anterior,
inainte de a absolvi clasa a VI-a (Chelemen 2003). Cele doua familii au
vazut separarea tanarului cuplu ca pe o problema complicatd, din pricina
zestrei si a darurilor schimbate, a caror returnare ar fi putut sa provoace
tulburarea relatiilor sociale (Garnod si Turturea-Patra 2003b). Florin Cioa-
ba, tatal miresei, si cuplul proaspat casatorit au aparut in cateva emisiuni
televizate. Sora lui Florin, Luminita, a explicat semnificatia traditiilor rome
in scopul de a ilustra pentru publicul larg vietile in schimbare ale romilor.
Subiectul a fost discutat in doua seri consecutive la ,Marius Tuca Show”,
unul dintre cele mai populare talk-showuri din televiziunea comerciala
romana (Tuca 2003a, 2003b). Cazul a continuat sa faca valuri la televiziu-
nea nationala pana tarziu, pe 29 octombrie, cand Emma Nicholson a avut
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a aparitie TV (Tanase 2003). CNA, agentia nationala de monitorizare a
presei, si-a recunoscut esecul in a interveni pentru a proteja copiii si de a
opri ca acestia sa fie expusi unui stres moral si emotional aditional (Medi-
afax 2003a, 2003Db). A criticat de asemenea atitudinea majoritatii jurnalis-
tilor, care in mod voit s-au adresat regilor autodeclarati cu ,Maiestate” sau
Jinaltime”.

Cioaba a publicat o scrisoare deschisa catre Nicholson, reprosandu-i
acesteia ca si-a obtinut informatiile mai degraba din presa, decat din a-i
vizita personal familia (Cioaba 2003). El a fost de acord sa se supuna deci-
ziei Agentiei de Protectie a Copilului si sa ii lase pe copii sa se separe, dar a
insistat ca, potrivit traditiei poporului sdu, casatoria este valabila. Mai
mult decat atat, a anuntat ca, din momentul in care va fi posibil legal pen-
tru cuplu sa isi continue casatoria, si dupa ce fiica sa va naste la un mo-
ment dat, o va invita pe baroneasa sa fie nasa copilului (Cristea si Petru
2003; Gh. 1. 2003).

Presa a urgentat in repetate randuri Biserica Penticostala sa ia pozitie
in privinta casatoriei infantile (B. M. 2003). Conform relatarilor din presa,
ceremonia de casatorie a constat doar in ceremonia religioasa, deoarece
cuplul nu indeplinea criteriul de varsta necesar obtinerii unei casatorii ci-
vile. Cioaba a sustinut ca nu a existat un ritual de casatorie religioasa ci,
mai degraba, o binecuvéntare a tanarului cuplu (reluat in Tuca 2003c).
Biserica Penticostala a publicat o declaratie in care spunea: ,Cu toate ca
Florin Cioaba se declara pastor penticostal, el nu face parte din Cultul Pen-
ticostal, legal recunoscut in Roméania. In privinta casatoriei religioase a
fiicei sale, un eveniment relatat pe larg, specificam faptul ca, in cadrul bi-
sericii noastre, cdsatoriile religioase pot fi oficiate doar in urma casatoriei
civile de la Primarie, cu dovada legala a acesteia.” Raspunsul penticostal a
fost reprodus de unul dintre ziare sub titlul ,,Cioaba nu este pastor penti-
costal”, alaturi de un articol despre ,primul decret regal” al lui Stanescu,
care interzicea casatoriile infantile in mijlocul supusii sai (K.L si G. T. 2003).
in afara de dispunerea, evident manipulativa, a scrisorilor una langa cea-
lalta, ca documente in egala masura oficiale, ziarul a interpretat gresit po-
zitia penticostalilor, deoarece declaratia exprima doar faptul ca Cioabd nu
facea parte din propria lor confesiune, nu cd nu ar fi putut fi pastor al unei
biserici penticostale independente.

Cu toate ca ,decretul” lui Stanescu (Gongu 2003b) 1-a aliniat pe acesta
celor care il incriminau pe Cioabé personal pentru casatorie, o pozitie mai
realista nu a fost ceva rar, nici macar printre ne-romi. Unul dintre ziare a
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organizat un sondaj telefonic, privind pozitia cititorilor asupra casatoriei,
iar trei sferturi dintre cei 85 de respondenti au sustinut ,,sa fie lasati copiii
sa traiasca impreuna” si ,,sa se permita tiganilor sa-si continue modul de
viata propriu”. O selectie din declaratiile cititorilor a evidentiat faptul ca, in
afara de retorica anti-UE si de ignoranta evidentd, cétiva dintre cititori
erau sincer de partea proaspetilor casatoriti. O tolerantd traditionala fata
de respectiva practica a fost de asemenea consemnata (Voicu 2003), dar
chestiunile privitoare la prejudicierile persistente ale romilor au trecut ne-
observate.

Romungrii din Ganés sunt constienti de faptul ca alte grupuri de romi
(in mod particular, cei pe care 1i numesc peiorativ mantjene) urmeaza obi-
ceiuri in care casatoriile sunt aranjate si sunt dati bani la schimb pentru
mireasa (rom: Del love po chaja), dar acestea nu fac parte din preocuparile
lor de zi cu zi. Putine caséatorii romungre incorporeaza aceste ceremonii
traditionale si schimburi de daruri’. In timpul sederii mele in sat, au exis-
tat putine discutii pe marginea casatoriei Anei Maria Cioaba. Cand mi-am
chestionat gazdele, in urma reportajelor de televiziune despre decizia ofi-
ciald de a separa tanarul cuplu, singurul raspuns pe care l-am primit a fost
cd ,legea nu le permite” (rom: Na mikel les o tdrvényi) sa se casatoreasca.

Scandalul din jurul nuntii Anei Maria Cioaba s-a stins si, cu toate ca
mai apar sporadic reportaje de stiri pe tema casatoriei infantile la romi
(T.,E. 2003), nu au existat semnale publice al unui interes oficial sustinut in
aceasta problema. in majoritatea cazurilor, practica este interpretata ca
inca o barierd ce trebuie indepartatd, in scopul integrarii europene. Cativa
comentatori au concluzionat:

Trebuie fie sa transformam cateva familii onorabile de romi in
ofensatori, sau vom incuraja pedofilia. Solutia cazului Cioaba
constituie o dilema pentru statul roman. Trebuie sa alegem
dintre doua rele, sinu exista raspuns facil... Informatia primi-
ta de onorabila baroneasa a fost incompleta si neadevarata,
dar esenta casatoriilor aranjate intre copii este reala. Paginile
de internet straine demonstreaza ca exista un interes al ce-

12 Obiceiul inzestrarii si platitul miresii, practicate de catre cateva grupuri de romi (mai
ales de caldarari), este inca putin cercetat. Exista cateva studii clasice asupra acestor
practici, in alte parti ale lumii (vezi Williams 2005 [1984]), dar practicile raman ne-
cunoscute chiar si pentru comunitatea stiintifica (vezi Berta 2004 pentru un caz din
Transilvania).
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tatenilor Uniunii Europene in aceasta problema. Va fi dificil
pentru noi sa lasam neterminat acest joc de sah, in care am
fost implicati Impotriva vointei noastre. (Popeanga and Ra-
coviceanu 2003)

Cu toate ca autorii acestui pasaj recunosc faptul ca Roménia este an-
gajata In ,jocul de sah” european, ei neaga faptul ca aceasta implicare ar fi
una voluntara si afirma ca ar prefera sa abandoneze partida. Ei par sa fie
constienti de specificitatea practicii casatoriilor aranjate si considera fa-
miliile de romi antrenate in aceste practici drept ,,onorabile”, dar estom-
peaza distinctia dintre casatoriile aranjate si pedofilie, fapt care ii conduce
spre o ,dilema” inselatoare. Principala problema pentru statul roman nu
este daca ar trebui, ori sa fie incriminate familiile implicate in casatorii
aranjate, ori sa incurajeze pedofilia, ci cum anume ar putea facilita mai
productiv reproducerea diferentelor culturale, fara a incuraja segregarea
sau excluziunea. Un echilibru intre aceste doua procese nu poate fi atins
fara negocieri care reafirma ordinea legitima si promoveaza incluziunea
celor dezavantajati.

4. Reflectii

Ce anume poate invata cineva despre sfera publica postsocialista din
Romania, folosindu-se de cazul regilor tigani? Dorinta acestor regi de a
atrage atentia publica, suplimentata de esecul mass-mediei de a reda di-
versele vieti de romi intr-un mod nescandalos, constituie mai mult decat
un cosmar pentru romani si pentru concetatenii lor romi. Este un produs
al sferei publice postsocialiste. De la caderea regimului socialist, aceasta
sfera a suferit transformari fundamentale. O noud, anterior de neimaginat
libertate de exprimare (care este mult prea des inteleasa ca libertate de a
insulta verbal), accesul crescut la tehnologiile moderne de media, aparitia
unor actori publici noi (spre exemplu, revitalizarea bisericilor, regii tigani,
institutiile UE) si pluralismul ideologic si moral aparut sunt elementele
principale ale acestei transformari. Reflectiile mele asupra evenimentelor
mass-media descrise pana in acest punct isi propun sa defineasca cateva
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dintre consecintele acestor transformari. Convingerea mea este ca dialo-
gul social si comunicarea sunt indispensabile in Roméania de astazi. Mass-
media detine potentialul de a juca un rol pozitiv in promovarea unui astfel
de dialog, chiar daca putem interpreta cazurile abia descrise drept dovada
in sens contrar. Sunt de acord ca mass-media pare sa fi reprezentat sursa
a numeroase probleme, dar consider ca nu poate exista o atenuare a ten-
siunilor sociale in lipsa unei comunicari mai bune intre membrii societatii
majoritare si diversele grupuri de romi, ceea ce implica o sfera publica
transformata si folosindu-se de o noile canale de media (new media).

Pastrandu-mi indoielile cu privire la prejudecétile sale seculariste, ac-
cept, cu toate acestea, diagnosticul principal dat de Jiirgen Habermas,
asupra transformarii structurale a sferei publice (Habermas 1989 [1964]).
Mass-media, descrisa de Habermas drept un spatiu al dialogului si al con-
sensului, in stadiul sdu burghez, detine un potential extraordinar de a
transforma sfera publica in opusul sau, in conditiile capitalismului mo-
dern si ale statului de drept. Sfera publica transformata poate deveni tere-
nul consumului cultural opresiv, administrat de corporatii si de elitele do-
minante. Dar chiar daca calea spre aceastd transformare a fost parcursd,
nu trebuie sa ne limitdm doar la a chestiona procesele implicate; mai de-
grabd, ar trebui sa cautam dezvoltdri alternative, pe baza cazurilor empi-
rice. Transformarile postsocialiste oferd noi oportunitati de analiza, iar
cazul oglindirii in media a romilor din Romaénia oferd teren fertil pentru o
astfel de activitate stiintifica.

Transformarile sferei publice au inceput imediat dupa cédderea regi-
mului comunist, in 1989. Odata cu disparitia unei sfere publice supra-re-
glementate si opresive, mass-media din Roméania a explodat, iar libertatea
de exprimare a fost una dintre primele modalitati prin care romanii au
experimentat eliberarea de comunism. Insa aceasta eliberare a avut si
partile sale intunecate. Tendintele xenofobe si de excludere, care in timpul
socialismului ramasesera la nivel de zvon si barfa, au capatat un loc cen-
tral si au inceput sd joace un rol tot mai important in viata publica din
Romania, inspirand din cand in cand politicile nationale exemple?. Efectul
negativ al acestei eliberari asupra reprezentdrilor publice despre tigani au
devenit vizibile imediat dupa schimbare. Mass-media a intretinut adeseori
excluziunea sociala a romilor, stigmatizand de asemenea persoanele aso-
ciate romilor (vezi analiza din capitolul 3). Recitind articolele ziarelor de la
inceputul anului 1990, putem observa numeroase exemple de atitudini de
excludere, xenofobe si deschis rasiste. Unele dintre aceste tendinte sunt
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prezente chiar si astazi, dar exemplul regilor romi necesita o analiza mai
atenta.

Fredrik Barth a observat un aspect intrigant al competentei comuni-
cative a populatiilor nomade, care traiesc prin exploatarea resurselor
apartinand vecinilor lor sedentari sau prin oferirea de servicii specializate
acestora. El a sustinut faptul ca:

.in cateva dintre cazurile sud-asiatice, acestia par sé se spe-
cializeze in mod particular in acele servicii pentru populatia-
gazda, in care sunt implicati prin articularea unor valori cul-
turale si teme apartinand culturilor sedentare majoritare, ca:
genealogisti, trupe de teatru, muzicieni, ghicitori etc. Cum se
face ca persoane cu o experienta de viatd atat de diferita pot
sa serveasca drept interpreti si evocatori ai intelegerii, aspi-
ratiilor, visurilor ce apartin unor sateni si ordseni obisnuiti?
Cum pot produsele lor culturale s& patrunda cu atata succes
in curentul principal al unei alte culturi si experiente de via-
ta?” (Barth 1987: xi)

Similaritatile dintre tigani si aceste grupuri peripatetice depasesc sim-
pla asemédnare de suprafatd; unele grupuri de romi sunt luate in discutie
in volumul prefatat de Barth (Rao 1987). Multi romi est-europeni au asigu-
rat in mod traditional servicii pentru societatea majoritara, ca muzicanti
si alte tipuri de animatori, ghicitori si comercianti, ceea ce a necesitat o
buna cunoastere a valorilor si aspiratiilor populatiei majoritare. Imaginile
romantice ale tiganilor — de multe ori idealizate si exotizate — au fascinat
indelung imaginatia populatiilor-gazda (Lemon 2000; van de Port 1998).

In Romania actuald, multi romi continué sa fascineze si sa ofere servi-
cii pentru societatea lor gazda, prin intermediul relatiilor fata-in-fata sau
ca artisti publici. Pe langa aceasta, mass-media postsocialista a oferit un
spatiu si un vehicul fara precedent pentru reprezentari si abstractiuni. Dar
unele dintre cele mai creative eforturi nu sunt lipsite de pericole. Chiar
daca cativa dintre romi au reusit sa profite de aceste posibilitati noi si sa se
promoveze ca personalitati publice, altii experimenteaza un sentiment de
alienare si chiar opresiune cand isi contempla imaginile proprii, detasate
de ei insisi, care apar in media. Posibilitatea ca aceste imagini sé doban-
deasca vieti autonome s-a marit enorm odata cu disponibilitatea unor
tehnologii de media noi; imaginile romilor devin independente de conditi-
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ile reale de viatd ale oamenilor pe care se presupune ca ii reprezinta. Aces-
te imagini sunt transformate in simboluri ale unei lumi sociale alternative.
Editorii unui volum colectiv duc argumentul mai departe: ,,Acesti oameni
par pur si simplu sa furnizeze embleme, deoarece rdman destul de dispen-
sabili ca fiinte umane” (Day et. al 1999: 22). Discutia lor demonstreaza fe-
lul in care emblemele, abstrase din modurile alternative de organizare
sociald, devin vulnerabile la a fi apropriate de catre altii, inclusiv de catre
elitele puternice care construiesc ideologiile societatii si ale natiunii. Inter-
pretarea mea asupra evenimentelor din mass-media pe care le-am pre-
zentat urmeaza aceeasi linie: imaginile ,tiganilor roméni” si ale ,regilor
tigani” din presd reprezintd simboluri importante pentru lumi sociale al-
ternative si joaca un rol in imaginatia mult prea des xenofoba si nationa-
listad a majoritatii.

Transformarea sferei publice postsocialiste din Romania a fost de ase-
menea marcata de emergenta unor elemente pozitive, incluzand aici in-
vestigatii, locale si internationale, ale abuzurilor violente comise asupra
grupurilor de minoritati vulnerabile, precum copiii institutionalizati, mi-
noritatile etnice si femeile abuzate. Aceste acte premergatoare nu au fost
lipsite de precedent in perioada socialista, cand scrisori anonime de pro-
test impotriva abuzurilor de putere au jucat un rol similar. Astfel de scri-
sori au fost de obicei adresate institutiilor internationale si organizatiilor
slibere” ale mass-mediei internationale. Aceasta traditie a protestului pu-
blic s-a impus ca o fortd majora dupa caderea regimului, iar incercérile de
a-i proteja pe cei defavorizati nu au fost putine. Mai mult de-atat, sfera
publicd locald a devenit un spatiu pentru astfel de proteste. Aceasta dez-
voltare a contribuit la combaterea comportamentului discriminator, a
abuzurilor comise de oficialitati si a ezitdrii in a investiga atacurile violen-
te asupra minoritatilor (cel mai adesea, asupra romilor). Ca rezultat al
unor astfel de initiative, violenta indreptata impotriva tiganilor a scazut
vizibil in Roménia pana in a doua jumatate a anilor '90. Consider actiunile
intreprinse de Emma Nicholson in acest cadru de referinta: interventia ei
poate fi considerata un exemplu de protest public. Totusi denuntul ei a fost
perceput ca fiind exagerat, nu numai de catre familiile implicate ci si de
cdtre o parte a publicului general care fie se opunea universalismului ei
venit dinspre UE, fie a considerat cd este mai rezonabil sa se permita romi-
lor sa mearga mai departe ,,in felul lor”.

Cel de-al treilea proces consolidat in sfera publica, care se pare cd are
un trecut considerabil — socialist si chiar mai vechi — este cel de
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~refeudalizare”’s. Acest proces implica monopolul presupus al unei organi-
zatii sau al unei comunitati asupra ,treburilor sale interne”: problemele
care pot fi solutionate pe plan intern sunt scoase de sub controlul sferei
publice generale. Crearea unei aparente de omogenitate in cadrul comu-
nitatilor locale, sau monopolurile etnico-religioase recreate in bisericile
istorice pot fi intelese in acesti termeni. In cazul romilor, cateva dintre cul-
tele nou-aparute par sa devind importante, prin legitimarea si oferirea
unei scene publice pentru incercarile de a crea un spatiu politic autonom.
Dar, dupa cum indica exemplul oferit de evenimentele prezentate in mass-
media, bisericile se disociaza de actorii politici — anume, de regi — atunci
cand acesti lideri romi atrag criticile publicului.

Este rezonabil sa ne asteptam ca o forma de solutie multiculturala sa
apard si in cazul sferei publice din Romaénia, dar este nevoie de o discutie
publica pentru a negocia balanta fragild existenta intre autonomia cultu-
rala si interventia publica. Mass-media continua sa joace un rol important
in acest proces. Revendicarile grupurilor privind dreptul la autonomie, pe
baza de traditie sau culturd, nu sunt suficient de sensibile la pluralitatea
romilor. Mai mult, autonomia de grup ar continua sa-i expuna pe cei mai
slabi membri ai acestor grupuri la opresiune interna. Dupa parerea mea,
garantarea autonomiei fiecarui individ, impreuna cu un mediu de sociali-
zare care sa permita reproducerea identitatilor personale si de grup (Ha-
bermas 1998), promit mai multd libertate pentru romii din Romania, decat
o0 puternica autonomie culturald (sau etnicd). O astfel de dezbatere teore-
tica a inceput deja (Mudure 2003; Oprea 2005; Timmerman 2004), dar va
fi corect sa consideram ca o discutie publica asupra multiculturalismului
din Romania a inceput cu toata seriozitatea, numai atunci cand aceasta
va depasi spatiul academic.

13 Habermas (1974: 54) a folosit termenul de refeudalizare pentru a indica procesul prin
care sfera publica este impartita intre mari organizatii politice care negociaza com-
promisuri intre ele, in timp ce statul ignora opinia publica céat de des posibil. Antro-
pologii au discutat si ei alte aspecte ale ,feudalismului” aparut dupa socialism (vezi
Verdery 1996c¢: 205-228).
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Capitolul 5

Anxietate si stigmat: convietuire intre tiganii si
maghiarii dintr-un sat din Secuime'

Au zis ca era odatd ca niciodatd, ca Dumnezeul sd ne tie impdra-
tie, a fost un tigan si un ungur. Asta era pe timpu-lu’ Ceausescu, si
s-au dus la Ceausescu ca sd le dea pamdant, cd n-au avut atunci
pe timpurile dia, i-a luat colectivul, CAP-ul a luat tot pamantul.
S-au dus la Ceausescu ca sd le dea pamant. Au mers la Ceauses-
cu, si au cerut pdmdant. A spus Ceausescu: «Mergem la fata locu-
lui, ca sa vedem terenul, si dupd aceea va dau pamant, cat puteti
sd fugiti din pragul la usa, din pragul la usa atdta padmdnt va
daux».Au mers la ungur, dar ungurul a fugit o bucatd bunda. Acolo
au spus: «Gata, pand aici e terenul tau». A urmat tiganul, dar sa-
racul tigan avea o gramadd de copii acolo in curte, se jucau acolo
copiii, avea vro zece copil, se jucau acolo la o gramadad de nisip.
Cand a mers tiganul doi metri de la pragul usii, s-a impiedicat
intr-un copil si a cdzut. Si acuma de aia are ungurul mai mult
ca tiganul, cd ungurul n-a avut pe timpul ala copii, dar tiganul

La elaborarea acestui studiu au contribuit, de-a lungul anilor, mult mai multe per-
soane decat pot fi amintite aici. Prima data am stat o saptamana in Doboseni, in vara
anului 1993, impreuna cu colegii mei Balazs T. Vords si Arpad Papp. In cursul anilor
urmatori am vizitat satul de mai multe ori. Cercetarea aceasta a stat la baza lucrarii
mele de licenta din 1996, avandu-l ca si conducator stiintific pe Ferenc Pozsony. Ul-
tima ancheta de teren (din iulie—august 2000) a fost posibila datorita proiectului de
cercetare a relatiilor interetnice din cadrul Institutului de Cercetare a Minoritatilor
al Academiei Maghiare de Stiinte. Locuitorii maghiari si tigani din Talisoara, Bradut,
Filia si Doboseni au tolerat revenirile si intrebarile mele, iar din acest motiv le raméan
indatorat. Primaria mi-a oferit datele referitoare la aceste sate. De-a lungul anilor, de
fiecare data cand aveam nevoie, L4szl6 Marko senior si familia sa m-au primitin casa
lor, iar in anumite faze ale lucrarilor de pe teren si de dupa aceea, datorita observati-
ilor critice ale tanarului coleg si prieten Laszl6 Mérkoé, deseori am fost obligat sa re-
gandesc experientele mele de pe teren. Acesta mi-a oferit cu generozitate interviurile
realizate de el, pe care le-am utilizat in studiul de fata.
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ANXIETATE SI STIGMAT

a avut copii, s-a impiedicat si acuma de aia e asa instramtorat...
n-ai vazut?... ati fost la noi, la Doboseni, tiganii sunt instramto-
rati si n-au pamant?

1. Introducere

In acest studiu incerc sa analizez relatiile existente intre tiganii® si ma-
ghiarii din Doboseni din perspectiva istorica, tinand cont de variabilele
sociale, culturale, precum si de cele economice si politice, avand in vedere
modelele de cercetare si interpretare existente in literatura antropologiei
sociale. Ma voi referi la mijloacele teoretice si conceptuale ale studiilor de
comunitate, ale relatiilor interetnice si ale formelor de identitate colective.
Aceste modele permit redarea unei imagini nuantate in ceea ce priveste
relatiile existente intre locuitorii unui sat secuiesc* si vecinii lor tigani cu
limba materna romana.

Am impartit studiul in felul urmator: mai intai prezint o scurta trecere
in revistd a literaturii de specialitate relevanta din punctul de vedere al
analizei, apoi, in cadrul prezentérii localitéatii Doboseni, urméresc conditi-
ile specifice legate de Imprejurimile asezarii si de locuitori. Dupa acestea
urmeaza o interpretare a relatiilor interetnice in sens mai restrans. in ca-
drul unor contexte tot mai bine definite, voi interpreta diversele aspecte
ale relatiilor interetnice, iar la sfarsit voi demonstra, cu ajutorul unui scurt
studiu de caz, functionarea identitatilor locale. Studiul se incheie cu o

2 Poveste tigdneasca, relatatd de S. D., tigan din Doboseni, si inregistrata de Laszlo
Mérkoé.

3 Adesea, denumirea de tigan este ofensatoare si stigmatizanta. in studiul de fata o
utilizez ca expresie sinonima a etnonimului de rom, fara nicio intentie de insulta. in
cazul comunitatii din Doboseni (de rudari/baiesi), termenul de rom mi se pare arti-
ficial si fortat. De-a lungul experientei mele de teren nu l-am intalnit, nefiind utilizat
nici ca autodenumire, nici ca denumire data de cei din exterior.

4 Pentru a simplifica lucrurile, utilizez alternativ denumirile de secui si de maghiari,
urmand prin aceasta o practica sociala unanim acceptatd, chiar daca sunt constient
de faptul ca pe teren, in anumite contexte, este pe deplin justificata distinctia dintre
ele.
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scurtd sinteza, avand in Anexa tabele referitoare la populatia comunei si a
satului.

2. Studii de comunitate si studii despre relatii
interetnice

Potrivit parerii antropologului maghiar Mihdly Sarkény, metoda stu-
diilor de comunitate (community studies) consta in aplicarea, in studierea
societatilor complexe, a ,,principiului holistic si a metodei cercetarii de te-
ren obisnuite in studierea societatilor tribale” (Sarkany 2000: 57). Studiul
consta in descrierea unei unitati sociale bine definite (de regulé, o asezare
rurald) intr-o maniera plurivalenta. Aceasta forma de analiza a cercetarii
sociologice maghiare nu are traditii vechi,’ spre deosebire de monografiile
rurale din alte tari, care, intr-o anumita perioada, constituiau principala
baza metodologica atat pentru sociologia rurald, cat si pentru etnografie
si antropologia sociala.

In studiul de fata as dori s& urmez metodologia studiilor de comunita-
te, cu toate ca sunt constient de faptul ca acest lucru va ridica mai multe
probleme. In primul rand, rezultatele unui studiu de o asemenea anvergu-
ra se concretizeaza de obicei intr-o monografie, iar aici nu este locul pen-
tru asa ceva. Incerc sé rezolv aceasta chestiune propunand un studiu par-
tial, orientat pe o problema — problema relatiilor interetnice — care reduce
intr-atat cercul de fenomene si preocupari, incat acestea sa poata fi re-
stranse in limitele unui studiu. O alta problema ar fi localizarea unitatii
analizei. in general, studiile comunitare se refera la cercetarea unor unitati
sociale bine conturate, ale caror ,limite sunt clar definite atat pentru cer-
cetator, cat si pentru membrii grupului investigat” (Sarkany 2000: 57). in
cazul de fatd, am definit unitatea analizei dintr-o perspectiva exterioara:
terenul acestui studiu este o comuna, considerata o unitate administrativ-
sociala ce inca poate fi conturatd, insd reuneste mai multe sate. In acest
context voi trata mai pe larg relatiile locale ale satului ales. Aceastd mani-
erd de indepartare a fost impusa de natura relatiilor si de logica analizei,
insa in cele ce urmeaza voi reveni asupra acestui detaliu. Asadar, prezen-

5  Otrecere in revista a unor astfel de lucrari este oferita de Sarkany et al. 1982.
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tul studiu ofera dintr-un anumit punct de vedere ceva mai mult (include-
rea in analiza a unei comunitati mai mari), iar sub alt aspect mult mai
putin (ma voi concentra doar pe relatiile interetnice) decat un studiu de
comunitate.

Etnicitatea si relatiile interetnice constituie problematica la care se va
restrange analiza de fatd. Conceptia etnicitatii, dominanta pana astazi in
antropologia sociald, este ideea frontierelor emisa de catre Fredrick Barth
(1969); desi aceasta a fost supusa multor critici, totusi se vor regasi exem-
ple in ceea ce priveste aplicarea sa, chiar si in literatura antropologica din
Romaénia (de exemplu, vezi volumele editate de Gagyi 1996 sau Anghel-
Pozsony 1999). In analiza sa, Barth face distinctie intre granitele sociale si
culturale, iar aceastd diferentiere a constituit un important mijloc analitic
pentru cercetarile de mai tarziu. in timp ce frontierele sociale (de grup) si
strategiile ce servesc la mentinerea acestora pot fi descrise si conceptuali-
zate cu usurinta, continuitatea culturii este mult mai dificil de impartit in
segmente (vezi Hannerz 1997, 2000). Definirea granitelor culturale este
mai problematica, cauzand numeroase contradictii; astfel, cercetarea re-
feritoare la mentinerea frontierelor de grup se ocupé doar in plan secun-
dar cu problema continutului cultural, concentrandu-se mai ales pe acele
elemente culturale care joacé un rol in mentinerea granitelor grupului. in
ceea ce priveste acest lucru, cercetarea urmareste diferentierile realizate
de actori, dar mentine posibilitatea ca, din punct de vedere cultural, sa fie
demonstrate, eventual, mult mai multe aseménari intre cele doud grupuri
decéat deosebirile subliniate de actori in decursul mentinerii granitelor
grupului.

Conceptia asupra etnicitatii din studiile antropologice despre romi si
tigani difera in mai multe puncte de directia trasata de Barth. Referitor la
analiza identitatii grupului etnic al romilor, cativa autori (de ex. Suther-
land 1975, Okely 1983) adopta conceptia despre tabuuri a lui Mary Dou-
glas (1966), desi Judith Okely este atasata direct si de notiunile lui Barth
(vezi Okely 1983: 66-76). Altii, analizand constiinta de grup a romilor, ur-
meaza o cale diferita fatd de Barth (de ex. Gay y Blasco 1999, Stewart 1997,
Williams 1984). Csaba Prénai (1998), trecand in revista premisele studiilor
antropologice maghiare despre tigani, alaturi de abordérile etnografice,
etno-muzicologice si lingvistice, scoate in evidenta importanta analizelor
sociologice si sociografice centrate pe circumstante economice (Prénai
1998: 54-58). in mod evident, aceste lucrari (deorece au fost scrise in tim-
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pul socialismului de stat) de cele mai multe ori n-au acordat o deosebita
importanta analizei relatiilor interetnice.

In ceea ce priveste cercetarile din ultimile decenii, in regiunea noastra
s-a accentuat interesul fatd de analiza asupra identitatii rome si a strategi-
ilor culturale ale acesteia. Studiind strategiile identitare, in decursul pune-
rii in practica a teoriei despre stigmat a lui Erving Goffman (1990 [1963]),°
cativa cercetatori romani au atras atentia asupra modalitatilor de iesire
din stigmatul etnic (Cristea et al. 1997). Altii si-au propus analiza unor
strategii de inlaturare a frustrarilor (Urlich et al. 1997). In ceea ce priveste
contextul politic, pe de o parte, cercetatorii de origine romd au subliniat
insemnaétatea etnogenezei (Gheorghe 1991) si a miscarii nationale rome in
Europa Centrala si de Est (Hancock 1991), pe de alta parte, cativa cerceta-
tori au inceput sa se intereseze de studiul relatiilor existente intre mobili-
zarea etnica a romilor si stat (Barany 1998), precum si al celor dintre stat
si diversele grupuri etnice (Foszt6 si Anastasoaie 2001, vezi si capitolul 2).

Din acest punct de vedere, referinte la notiuni teoretice elaborate in
antropologie ca de exemplu diaspora (Clifford 1997), hibriditate culturala
(Hannerz 2000) si creolizare (Eriksen 1999) au inceput sa fie utilizate in
studiile despre romi. In modelul propus de Jonathan Friedman sunt para-
lele cu aceste tipuri de abordari (vezi Friedman 1997); in acelasi timp pole-
mizand totodata cu ele (Friedman 1998), in ceea ce priveste ascensiunea
si raspandirea politicilor culturale (cultural politics) in contextul schimba-
rilor referitoare la hegemonia globald. Aceste procese constituie si contex-
tul global al miscarii internationale a tiganilor (vezi introducerea si capito-
lul 1), care, alaturi de miscarea nationala deja amintita, ofera alternative
cum ar fi strategiilor minoritatilor nationale sau ale transnationalismului
(vezi Gheorghe 1997). Pentru mine, toate acestea reprezintd procesele ma-
crosociale si contextele teoretice in cadrul carora as dori sa includ relatiile
interetnice in ceea ce priveste tiganii si maghiarii din Doboseni, folosindu-
ma astfel de experientele mele de pe teren in circumstante probatorii.

6  Analiza interactiunilor, realizata de Erving Goffman, a constituit o sursa si pentru
Fredrik Barth.
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3. Asezarea si imprejurimile

Localitatea Doboseni se afla in Romania, in apropierea unui orasel mi-
nier din judetul Covasna, Baraolt. Din punct devedere etnografic, zona
face trecerea intre regiunile Trei Scaune si Scaunul Odorhei. Regiunea nu-
mita , Erd6vidék” (Zona impéddurita) este zona etnograficd in care atat lite-
ratura de specialitate, cat si localnicii includ aceasta asezare. Din punct de
vedere geografic, localitatea este asezata in partea de sud-est a Transilva-
niei, la poalele Muntilor Baraolt si pe malul drept al paraului Kormos. Se
invecineaza cu satele Talisoara, Bradut, Filia si Varghis. Astazi constituie
unul dintre satele comunei Bradut. Satul Doboseni se afla la o distanta
aproximativ egala intre localitatile Odorheiu Secuiesc si Sfantu Gheorghe.
in decursul istoriei, din punct de vedere administrativ, apartinea cand
uneia, cand celeilalte dintre localitatile mentionate. in perspectiva mai re-
stransa, in diferite perioade a facut parte, pe rand, din comunele Ocland,
Talisoara si Bradut.

Regiunea mai larga (Tinutul Secuiesc) este o zona din Romania cu po-
pulatia maghiara/secuiasca majoritara prin traditie. La fel ca alte cateva
asezari din zona, satul Doboseni are si o pondere insemnata de populatie
tiganeasca. Difera Insa de alte cateva sate apropiate din regiune (de pilda,
Varghis) prin faptul ca aici traiesc tigani cu limba materna roméana (ba-
iesi). Acest lucru nu este singular nici in zona Erd6vidék (de pildd, situatia
e asemanatoare in Herculian), nici in tinutul mai larg; populatia maghiara
din regiune ii deosebeste insa pe ,tiganii din Doboseni” considerandu-i un
grup aparte.” In localitatea Doboseni (precum si la Varghis, dar si in multe
alte sate din Tinutul Secuiesc) mai exista astazi o categorie etnica?® aparte,
urmasii familiilor de roméani asimilati, care, din punct de vedere lingvistic
si cultural, au devenit deja maghiari, dar in privinta etnicitatii si a religiei
(ortodoxe) si-au pastrat identitatea.

in ceea ce priveste migrarea tiganilor nu dispun de date istorice, locu-
itorii maghiari ai satului sunt insa de acord ca acestia ar fi venit din alta
parte, eventual adusi in secolul al XIX-lea de mosierul din Doboseni. Tiga-
nii se considera in general bastinasi, neacordand insa o importanta deose-

7 Peteritoriului comunei sila Filia traiesc cateva familii de tigani, dar, conform catego-
rizdrii locuitorilor maghiari din comuna, acestia ,,sunt de alt fel”.

8  Nufolosesc aici notiunea de grup etnic, deoarece persoanele incluse in aceastéa cate-
gorie nu alcatuiesc un grup.
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bitd acestui lucru.® Inainte de colectivizare, mai multi barbati figani au
lucrat la gospodarii maghiari din sat. Ocupatia lor traditionala este prelu-
crarea lemnului, confectionarea maturilor si impletitul cosurilor, confecti-
onarea lingurilor de lemn si a covetilor. Produsele erau vandute din casa-n
casa In satele din imprejurimi. Tiganii cunosc bine zona, au o mobilitate
remarcabild si un sistem extins al legaturilor de rudenie si prietenie. As-
tazi, mai degraba femeile si copiii se ocupa cu negustoria ambulanta, van-
zénd produse marunte (linguri, cosuri, maturi), deoarece materialul lem-
nos necesar pentru coveti este mai dificil de obtinut, iar vasele traditionale
au fost in mare parte inlocuite cu produsele industriale.

3.1. Cadrul economic

Subsolul regiunii Erdévidék este bogat in ape minerale, minereuri, cal-
car si carbuni. Incepand din secolul al XIX-lea, in imprejurimi functionea-
za mine de carbuni si turnatorii de fier. Locuitorii din zona se ocupau si cu
arderea varului. Din cauza apropierii muntilor, satele dispun in masura
diferita de terenuri favorabile pentru agriculturd, insa datorita conditiilor
de relief, regiunea este mai potrivita pentru cresterea animalelor. Exploa-
tarea si prelucrarea lemnului este de asemenea traditionala in acest tinut.
Exploatarea carbunelui si-a pus amprenta in cea mai mare masura asupra
locuitorilor, imburghezirea incepand relativ devreme, iar din satele regiu-
nii multi au facut naveta la minele apropiate.

inainte de 1989, barbatii maghiari din Doboseni au lucrat in proportie
insemnatéa in minele de carbune din apropiere. Cei ramasi acasa si femeile
munceau in cooperativa agricola. O mare parte dintre tigani erau angajati,
de asemenea, la cooperativa. Dupa schimbarea de regim, minele de cérbu-
ne s-au dovedit a fi tot mai putin rentabile, in consecinta inchizandu-se

9  Nu exista o concurenta vizibila in ceea ce priveste problema ,stramosescului” ori
cea a statutului de localnic, precum la fel ca, de pilda, in cazul altor sate din Tinutul
Secuiesc, unde romanii si maghiarii isi revendica intéietatea (vezi Anastdsoaie 1999).
Acest lucru se explica in parte prin faptul ca — dupa cunostintele mele - tiganii din
Doboseni nu relateaza povestiri mitico-istorice asemanatoare cu legendele despre
originea secuilor aflate in concurenta cu ei. Prin comparatie, poate fi amintit exem-
plul unui sat oltenesc unde convietuiesc romani si tigani rudari, iar cei din urma
sustin ca ar fi originari din sanul unui popor stravechi - dacii si regele lor, Decebal
—manifestandu-si in felul acesta statutul lor de indigeni (vezi Kovalcsik-Boros 2000:
154).
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una cate una. Din acest motiv exista o proportie insemnata de someri,!°
prin urmare si barbatii se intorc la gospodaria proprie ori, eventual, pleaca
in Ungaria ca muncitori sezonieri.

Legea fondului funciar nr. 21/1991 avea ca obiectiv revenirea la pro-
prietatile existente dinainte celei de-a doua conflagratii mondiale; astfel,
in urma dizolvérii cooperativelor agricole, proprietarii maghiari si-au re-
cuperat in general terenurile, insa cea mai mare parte a familiilor de tigani
a ramas fara venit."! Unii dintre barbati incearcd sa se angajeze de aseme-
nea ca muncitori sezonieri in strainatate, altii muncesc cu ziua in Dobo-
seni si in satele invecinate, ori lucreaza paméantul maghiarilor ,in parte”
(pentru o treime sau jumatate din recoltd). De reguld, pentru pastorit, ta-
ranii maghiari angajeaza tot un bérbat tigan cu experienta. Cativa dintre
capii familiilor de tigani pot munci si in oraselul din apropiere ca angajati
ai companiei de salubritate.

Din cauzd ca nu au pamanturi in proprietate, tiganii din Doboseni se
simt vulnerabili. Pe ulita tiganilor sardcia a atins cote uluitoare. Dezavan-
tajele lor economice reale sunt multiplicate de marginalizare in ceea ce
priveste educatia, pozitia politica si cea sociala. Intre satele comunei Bra-
dut exista oricum disproportii politice si economice evidente, care au in-
fluentd nu doar asupra locuitorilor tigani. Doboseni este singurul sat in
care nici macar drumul de acces spre soseaua principala dintre localitatile
Baraolt si Varghis nu este asfaltat, fiind doar presdrat cu piatra pisata, fiind
asadar plin de praf pe vreme uscatd si de noroi, cand ploua. La capéatul de
sus al satului, unde incepe ulita tiganilor, drumul este si mai distrus, iar pe
traseul care duce spre casele de pe deal n-a mai ajuns nici piatra.

3.2. Situatia demografica si politico-administrativa

Daca se face o scurtd trecere in revista pe baza evidentei populatiei din
comuna, se contureaza urmatoarea imagine: populatia totala a comunei
Bradut este de 4.549 de locuitori, dintre care Filia are 1.243, Bradut 933 si
Talisoara 743 de locuitori. in satul Doboseni locuiesc 1.625 de persoane,
dintre care 833 de maghiari si 792 de romani (pentru mai multe date, vezi

10 Conform datelor furnizate de primar, in anul 2000, 67% dintre locuitori activi ai co-
munei sunt someri.
11 Problema terenurilor impadurite este pana astazi nerezolvata.
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Anexa I)*2. Potrivit celor spuse de V. E., reprezentantul local al tiganilor, pe
ulita tiganilor (cartier) locuiesc aproximativ 1.000 de oameni, iar o denatu-
rare semnificativa a datelor nu poate fi presupusa. In orice caz, este clar ca
la Doboseni proportia numerica dintre maghiari si tigani se va modifica in
viitorul apropiat in avantajul tiganilor.

Figura 1. Structura populatiei pe etnii si grupe de varsta
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romii 84 85 279 183 145 16

Grupe de varsta (ani)
Sursa: Evidenta populatiei, comuna Bradut, 2000

Analizand grupurile etnice pe baza grupelor de varsta, aceasta imagi-
ne capatd urmatoarele nuante. in cazul grupelor mai tinere, iese in evi-
denta o majoritate roma; deosebirile sunt pronuntate in special in catego-
ria 7-17 ani. Proportia adultilor tineri este aproximativ egald la cele doua
etnii, la persoanele de varsta mijlocie (31-62 ani) balanta inclinand vizibil
spre maghiari, iar la generatia varstnica tot maghiarii fiind majoritari. In-
terpretarea acestei structuri demografice duce la cateva observatii de or-
din general:*® populatia tiganeasca este in general mai tandra si mai dina-

12 Noua situatie referitoare la populatie a fost intocmita de consiliul recent ales in vara
anului 2000. Primarul si angajatii oficiali ai priméariei au raspuns cu promptitudine
la solicitarile mele si mi-au oferit datele. Din acestea am selectat Anexa L.

13 Aicinu este locul unei analize detaliate, nici datele nu-mi permit acest lucru.
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mica, insa durata medie a vietii, in cazul romilor, este mai scurta decét la
populatia maghiara. Aceasta concluzie ar putea fi modificata de o analiza
din perspectivé istorica referitoare la migratia tiganilor, dar acest lucru nu
poate fi realizat in lipsa unor date sigure, iar pe baza datelor obtinute prin
interviuri nu presupun o imigrare consistenta. Comparativ cu aceasta si-
tuatie, populatia maghiara prezintd o structura pe varste cu imbatrénire
succesivd, insa cu durata media a vietii probabil mai ridicatd decét in ca-
zul romilor.

Totodata, in ceea ce priveste proportia generatiilor de varsta medie
din cadrul grupei de varsta care participa activ la deciziile politice si eco-
nomice, forméand cel mai relevant element al opiniei publice, poate fi re-
marcata dominanta numerica a maghiarilor. in schimb, copiii si tinerii ti-
gani formeaza intr-un mod sesizabil o superioritate numerica la populatia
de varsta scolara. In curand voi reveni la analiza aspectelor socioculturale
in ceea ce priveste dominanta, dar, in prealabil, as mentiona doar ca o di-
ferenta importanta reprezinta faptul ca acest ultim fenomen are o relevan-
ta sociala pentru ambele parti, in timp ce asimetria intalnita la varstele
medii nu este constientizatd la nivel social. Dupéd parerea mea, explicatia
consta in faptul ca proportia numerica a tinerilor tigani este remarcata de
catre ambele grupuri ca fiind semnalul schimbérilor sociale, in timp ce
proportia generatiilor medii trece neobservatd, ca o ,normalitate sociala”.

Inurma alegerilor locale din iunie 2000, comuna a ales noul primar si
un nou consiliu comunal. Primarul este originar din Filia, iar vice-prima-
rul din Doboseni. Compozitia consiliului in sate se prezinta astfel: Filia are
3 consilieri, Bradut, 4 si Talisoara 2 consilieri. Din punct de vedere politic,
consiliul era format — cu exceptia unui singur membru - din candidati
UDMR. La Bradut, alaturi de cei 3 consilieri alesi de pe lista UDMR, a exis-
tat si un candidat independent. De asemenea, tot de pe lista UDMR a fost
reales V. E., reprezentantul ,minoritatii” din Doboseni. V. E. indeplineste
aceastd functie din 1990, aflandu-se la prima candidaturd in timpul colo-
raturii politice a Frontului Salvarii Nationale, apoi la urmatoarele alegeri a
aderat la UDMR. Trebuie mentionat faptul ca cei 6 candidati de la partidul
national al romilor (Partida Romilor) au intrunit in totalitate aproximativ
70 de voturi, pentru cd majoritatea romilor au votat pentru UDMR si V. E.
Referitor la aceste evenimente, este de remarcat faptul ca, in cazul comu-
nitdtii de romi, rolul conducatorului intern al comunitatii (predicatorul
penticostal) si cel al reprezentantului trimis in consiliu sunt doua roluri
publice separate.

/N

141



NV

FOSZTO LASZLO: COLECTIE DE STUDII DESPRE ROMII DIN ROMANIA

Mai recent exista tendinta de a negocia independenta unuia dintre
satele componente ale comunei, Filia, care doreste sa devina comuna se-
paratd. Aceastd aspiratie, pe de o parte apartine unui fenomen general in
decursul caruia unele comune din Roménia — desfiintate abuziv ori coma-
sate in timpul comunismului — incearca sa-si redobandeasca statutul in-
dependent. Desi exista exemple asemanatoare, tinand cont de raporturile
actuale de fortd din comund, nazuinta respectiva poate fi conceputa si ca
o incercare a satului de a ,,iesi” din mijlocul celorlalte localitati. Cel putin
locuitorii satelor invecinate sunt dispusi sa creada acest lucru.

4. Istoria relatiei interetnice

4.1. Recensamintele'

in oglinda datelor de recensamant si din punct de vedere istoric, com-
pozitia etnicd a satului — incepand cu secolul al XIX-lea, sau cel putin de la
jumatatea acestuia — era mixta cu dominanta maghiara. Acest lucru reie-
se si din datele de tip confesional: alaturi de majoritatea secuilor reformati,
de cativa unitarieni sau romano-catolici, sunt prezenti roménii si tiganii
de religie ortodoxa. In cazul in care se doreste o analizd mai detaliata a
datelor de recensamant, trebuie sa se tina cont de schimbarile politice,
precum si de cele ale frontierelor din secolele XIX si XX, care au avut o in-
fluenta asupra localitatii. in cazul datelor de recensamant, cei mai impor-
tanti factori modificatori au fost existenta Imperiului Austro-Ungar, a sta-
tul national roman si a celui maghiar, iar mai apoi, regimul socialist din
Romaénia.

in ceea ce priveste localitatea studiata, datele prezentate nu sunt po-
trivite pentru o analiza nuantata a relatiilor etnice, ele pot fi utilizate in
cadrul analizei mai degraba ca variabile cu ajutorul carora, in contextul
istoric, pot fi sesizate anumite schimbari referitoare la experientele legate
de identificare. Aici nu pun la indoiala valabilitatea recensamintelor, doar

14  Acest subcapitol se bazeaza pe datele adunate de Arpad E. Varga (1998: 86, 134). Ta-
belele detaliate se gasesc in Anexa II. Interpretarile (impreuna cu posibilele erori) imi
apartin. Varianta on-line a datelor se gaseste la: http://varga.adatbank.transindex.ro/
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atrag atentia asupra faptului cg, intr-un anumit context politico-istoric,
atat recenzorii, cat si persoanele recenzate sunt capabili sa atribuie/alea-
gd In mod constient o identitate sau alta.

Datele semnaleaza procesul de asimilare de lunga durata, in decursul
caruia romanii devin persoane cu limba materna maghiara: conform da-
telor de recensamant din 1930, dintre cele 151 de persoane care s-au de-
clarat romani, doar 60 au limba materna romand, in timp ce intre cei de
nationalitate roméana nu sunt inclusi si cei 54 de tigani, probabil majorita-
tea cu limba materna roméana.’® Dupa mai mult de trei decenii, in anul
1966, in timpul regimului socialist, aceastd proportie se schimba in felul
urmator: 148 persoane de nationalitate roména si 139 cu limba materna
roména (in timp ce nu apare nicio persoana de nationalitate roma).

Atat referitor la limba materna, cat si la nationalitate au mai fost co-
lectate date in anul 1941; in privinta persoanelor cu limba materna (5) si
nationalitatea (3) roméne, proportiile s-au inversat in decursul deceniului
cuprins intre 1930 si 1941, populatia satului a crescut cu 101 persoane (de
la 887 la 988),'° iar numarul celor de nationalitate roméana s-a diminuat
de la 151 la 3. In urma Tratatului de pace de la Trianon, intre anii 1910 si
1920 s-a observat o schimbare in sens invers, cresterea fiind evidenta: de
la 56 persoane cu limba materna romana (in 1910) la 224 de nationalitate
romana (in 1920); in acelasi timp, numarul populatiei satului a scazut de
la 935 la 889 de locuitori. Aceste date atrag atentia asupra unui alt feno-
men. Fard doar si poate, schimbarile pot fi explicate prin faptul cg, in timp
ce, dupa unirea cu Romania Mare, mai multi roméani asimilati si-au asu-
mat originea, dupa Arbitrajul de la Viena a scazut drastic numarul celor
care s-au declarat (s-ar fi declarat) romani in fata recenzorului. Din cauza
convertirilor la religia reformata, si populatia ortodoxa a satului a scazut
vertiginos. in schimb, o parte a celor convertiti, dupa o noua modificare a
granitelor, au revenit, probabil, la ortodoxie.

Fluctuatiile datelor demografice referitoare la numarul tiganilor sunt
si mai evidente: in 1850 au fost inregistrate 49 persoane de nationalitate
tigani, iar dupa aceea, timp de aproape un secol, anchetatorii nu mai inre-

15 in datele de recensamant la Doboseni nu apare nicio persoana care ar avea limba
maternd romani. Desi este probabil ca intre cei 20 de locuitori din 1880 - 101n 1990 si
81n 1910 — mentionati ca vorbitori de ,alte” limbi materne sa fi fost inclusi si cei care
vorbeau limba romani.

16 Probabil, in aceasta schimbare au avut un rol si refugiatii venitiin sat din Ardealul de
Sud.
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gistreazd pe nimeni cu aceasta nationalitate. In anul 1930 apar 54 de ti-
gani, in 1941, doar 48, iar in timpul celorlaltor recensaminte, acestea dis-
par din nou. Un exemplu sugestiv ar putea constitui datele ultimului re-
censamant (din 1992) care inregistreaza 9 tigani. Pentru comparatie, poa-
te fl amintit faptul c4, in anul urmator, cand am fost pentru prima oara pe
teren, am gasit un cartier al tiganilor bine conturat, cu o populatie de pes-
te 500 locuitori. Diferenta este sesizabila in cazul in care avem in vedere ca
o parte a tiganilor s-au declarat de nationalitate romana pe baza limbii
materne, iar in grupul celor 322 de persoane de nationalitate romana in-
registrate astfel se includ si roméanii cu limba materna maghiara, precum
si o parte a tiganilor cu limba materna roméana.

In ceea ce priveste istoria satului, prezenta tiganilor ar fi dificil de do-
vedit prin datele de recensamant care se refera la nationalitate, deoarece,
dupa cét se pare, acestea au devenit invizibile pentru recenzorii adminis-
tratiei mereu schimbatoare. Evident, in acest caz nu doar recenzorul, ci si
persoana recenzata are un rol activ: alegerile identitare strategice ale
acesteia pot influenta la fel de mult rezultatul final. Poate fi insa stabilit ca
o tendinta faptul cé fluctuatia sesizabila in ceea ce priveste numaérul popu-
latiei din mijlocul uneia dintre etnii atrage atentia asupra schimbérii rela-
tiilor dintre administratie si membrii grupului respectiv.

Atunci cand acestor schimbari de centru de putere si de administratie
din societatea locald li se mai alatura si posibilitatea de transgresare a gra-
nitelor etnice, va creste sansa ca persoana anchetata (cel putin, dar nu in
mod exclusiv) sa-si declare in fata recenzorului apartenenta la un alt grup.
In acest caz, nu doar puterea centrald politicd si economica reald va capa-
ta un rol important, ci si atentia indreptata spre centru, precum si identifi-
carea la nivelul constientului: in timp ce, in cazul romanilor si al maghia-
rilor, centrele de fortd schimbatoare apar mai degraba sub forma statelor
(nationale), referitor la tigani, o deosebire importanta o constituie faptul
ca statutul lor permanent de minoritari i-a impiedicat sa se identifice cu
un centru de forta institutional.

Exista insa o exceptie partiala: miscarea religioasa din ultimele decenii
si biserica penticostala reprezinta un centru institutional care, desi nu are
coloratura ne-etnicd/nationald, ofera o posibilitate de identificare. Influ-
enta acestei institutii apare in mod vizibil in ceea ce priveste repartizarea
populatiei pe confesiuni: cele 432 persoane care apar ca facand parte din
grupul ,altor” confesiuni apartin — cu siguranta — comunitatii de tigani
penticostali. Considerand limba lor materna, tiganii pot ajunge cu mare
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usurinta si in categoria celor de nationalitate roména, atat prin autoiden-
tificare, cat si datorita unei persoane din afara care-i identifica (in regiune
existand mai multe exemple pentru ambele cazuri). in localitatea Dobo-
seni insa nu este raspandita niciuna dintre aceste practici, desi exemple
pot fi gdsite pentru ambele cazuri; cred insd ca ar fi pripita stabilirea unor
concluzii prea indraznete.

4.2. Memoria

Memoria sociala, pe de o parte, permite reconstructiile istorice mai
nuantate decat datele de recensamant; pe de altad parte, practica istorisirii
constituie un element important al construirii identitatilor de grup din ca-
drul relatiilor interetnice actuale.”” Ideologiile nationale contin adesea is-
torisirea unor intamplari referitoare la etnie ca grup. La nivelul povestiri-
lor, relatiile dintre tiganii si maghiarii din Doboseni sunt deseori asociate
cu relatiile romano-maghiare schimbéatoare. Acest lucru nu se intampla in
primul rand datorita conceptiei asupra ,,istoriei nationale” venite din sfera
culturii inalte; chiar si privind ,,de jos”, de la nivelul istorisirii personale, de
multe ori devine o baza de referintd puterea ,de acum” ori cea ,de
atunci”.

Mai mult decat atat, adesea cercetatorul insusi provoaca — vrand-ne-
vrand — aceste referinte, mai cu seama atunci cand face parte din grupuri
etnice si vine ,din afara”, asa cum s-a intdmplat si in cazul meu.”® Interlo-
cutorii mei maghiari dialogau uneori cu mine in speranta ca cele auzite
vor ajunge, prin mine, in fata unui public eventual mai larg, care va da
dovada de intelegere. Aceasta doleantd a fost exprimata in mod direct si
de mai multi parteneri de discutie tigani, in general cerand inséd aducerea
in fata opiniei publice a conditiilor economice precare in speranta unor
ajutoare materiale. in privinta acestor doud cazuri, punctul lor comun
consta in faptul ca participantii la discutie se simt, sub un oarecare aspect,
marginalizati ori intimidati, iar o deosebire importanta este denumirea
sursei de care se simt amenintati. Tiganii se simt vulnerabili din cauza

17  Aici, din cauza lipsei de spatiu, nu voi trece in revista literatura de specialitate care se
ocupa de memoria sociala. Sintetizat, vezi: Olick-Robbins 1999.

18 Faptul ca sunt originar din Sfantu Gheorghe si identitatea mea de maghiar/secui
erau evidente pentru toti interlocutorii mei.
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pauperitatii, iar maghiarilor le este teama de schimbarea raporturilor etni-
ce din sat.

As dori sa surprind dimensiunea istorica a relatiilor etnice prin desfa-
cerea catorva fire din mreaja povestirilor tesute in jurul unor constructii
(ruine). Biserica ortodoxa, construita in anii '30 in centrul satului si incen-
diatd in 1940, iar mai apoi, de curand, recladita, a devenit un actor pasiv
in mijlocul unor evenimente stranii. Firul povestirilor curge pe mai multe
planuri: pe de o parte exista versiunile care circuld in randul publicului
maghiar din sat, pe de altd parte, variantele intiparite in memoria tiganilor
mai in varstd. Maghiarii cunosc cel putin doua variante contradictorii, iar
elementul comun al acestora consta in faptul ca se incearca scoaterea lo-
cuitorilor maghiari din sat de acuzatia de distrugere a bisericii. Una dintre
versiuni sustine cd de incendierea bisericii ar fi responsabile trupele ma-
ghiare de ocupatie, iar cealalta varianta da vina pe locuitorii romani asi-
milati ai satului. in presa romaneascd regionala si centrala circula, de ase-
menea, din cand in cand, o varianta referitoare la istoria bisericilor ortodo-
xe din Tinutul Secuiesc, devastate in anul 1940, si printre acestea si despre
istoria celei din Doboseni. Detalierea tuturor acestor planuri ar depasi cu
mult problematica relatiilor interetnice din Doboseni. Aici as dori doar sa
ma rezum la incadrarea memoriei granitelor de stat si a schimbarilor de
regim in aceste povestiri, iar prin intermediul lor si in relatiile interetnice.

Memoria este legata de experientele tréite, iar in felul acesta si de ge-
neratii. Din acest motiv, primele valuri ale conflictului referitor la cladirea
bisericii ortodoxe sunt inchistate in amintirile generatiilor mai in varsta. In
ceea ce priveste povestirile, circumstantele actuale sunt insa napadite de
noi valuri de conflicte. Polemicile din presa maghiard si romana din ultimul
deceniu actualizeaza memoria evenimentelor, conferindu-le sensuri noi.
Impulsurile exterioare recent intrate in lumea satului apar sub forma unor
constrangeri in ceea ce priveste definirea relatiilor dintre grupurile din lo-
calitate, iar istorisirile devin mijloacele acestui proces de identificare.

Oferind un cadru fluctuant, stirile aparute din cand in cand in presa
maghiara din Romania, despre constructiile de biserici si manastiri orto-
doxe in Tinutul Secuiesc dupa 1989, readuc la viata in sat, sub forma unor
paralele timpurii ale aspiratiilor asemanatoare, amintirea evenimentelor
similare din anii '30. In acelasi timp, presa romaneasca prezinta ruinele
bisericii, napadite de plante de-a lungul anilor, in special ca pe un exemplu
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evident al fenomenului Har-Cov.!® Aceste urme materiale ale violentei
simbolice, prezente in publicatiile de presda roméanesti, sunt destinate con-
firmarii antiromanismului locuitorilor din zona.

In prima jumatate a anilor '90, presa centrala si cea din provincie s-a
focalizat de mai multe ori pe problema ruinelor, pana cand s-a pus in prac-
tica reconstructia cladirii de la Doboseni. De cele mai multe ori, chiar si
satenii sunt de parere ca acest lucru poartd o incarcatura simbolica, iar
locuitorilor din sat li se pare mai degraba o aspiratie orientata spre trecut,
decét o interventie strategica in vederea ocuparii spatiului. De pilda, in
opinia unuia dintre interlocutorii mei maghiari ,,se spune cd aici va fi mu-
zeu”, dar nu mai stia ce fel de muzeu. Merita retinut faptul cd, in sat, locu-
itorii de religie ortodoxa sunt astézi mai putini decat erau cei din anii '30,
pentru care s-a construit initial aceasta biserica.

In cazulin care reconstructia bisericii apare ca o interventie ,venita de
sus”, dar orientata — evident — spre trecut, maghiarii din sat percep viitorul
intr-un mod diferit, si anume prin prisma conditiilor politice actuale. Pen-
tru multi dintre acestia, populatia numerica crescanda a tiganilor capata
conotatii politice: Spun ca acel... cutare, aceea conducere trebuie sd dea bani,
ori ce, sd se inmulteasca tot mai multi, ca sd-i intreacd pe maghiari. Trebuie sd
fie ceva politica intr-asta.... (Ny. A.) Aceasta banuiald se completeazd cu un
element important: privit din perspectiva celuilalt, dupa parerea tiganilor,
rolul puterii actuale este asigurarea unui statut presupus de protejat, spre
deosebire de memoria trairilor de pe ,,vremea maghiarilor”, cand erau lip-
siti de aparare. Cum era? Atuncea pe timpurile astea asa era, de n-aveam voie
sd ne audd cdnd mergem (in sat) sd ne audd de limba noastrd maternd. Ce
este, este, asta este limba noastrd maternd: romdnd. Cd suntem ortodocsi sun-
tem altd natie. Fdcea deosebire... (Si acum, in vremea romanilor?) Mai facea
ce fdcea ei, dar nu indrdznea. Cd atuncea n-aveam voie... Noi, trebuia sd... pd-
rintii nostri trebuia sd meargd la oameni, la ghiaburi, (cd asa le spune la ghia-
buri, in maghiard: a kuldkokhoz). Trebuia sd meargd la ei, ca sa le lucre, ca sa
le dea adeverintd, ca sd poatd dintr-un sat, dintr-o comund, in ailaltd comund
sd treacd. Cand a fost cu ungurii. (Continua in limba maghiara:) Jandarmii
maghiari a trebuit sd le dea o adeverintd de plecare ca sa dovedeascd cd au
voie sa plece dintr-un sat in altul (M. G., barbat tigan in varsta).

19 Prescurtarea ,Har-Cov” provine din comasarea denumirii judetelor Harghita si Co-
vasna si are rolul de-a simboliza in viata publica din Roméania ,problemele” regiunii
cu populatiea majoritard maghiara, precum si ,,oprimarea” minoritatii roméane din
zona.
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O imprejurare interesanta consta in faptul ca, in anii ‘60, vorbitorul a
pérasit religia ortodoxd, convertindu-se la baptism, iar dupa aia la penti-
costalism; in momentul in care discutia ia o turnura referitoare la relatiile
etnice (ale nationalitétilor), acesta se autodefineste ca adept al religiei or-
todoxe. In acelasi timp, in multe alte situatii, identitatea penticostala a
acestuia este mult mai dominanta decat imaginea pastrata in memorie
despre apartenenta sa la ortodoxie. in povestire apar si categorii sociale
din socialismul timpuriu, care capata nuante nationale. In acest context,
distrugerea bisericii se interpreteaza ca manifestare a agresivitatii simbo-
lice impotriva comunitatii de tigani din localitate: Ortodocsi am fost, orto-
docsi.[...] In sat, n-am apucat-o sd fie, asta am fdcut-o, am zidit-o pe timpul...
Cam pe la '39 a fost fdcutd. Dar deja in 40 s-a ddrdmat. Cand au venit ungu-
rii, atuncea oameni din sat, ungurii din sat au desfdcut, au stricat, doar atdta
mai era ca sa sfinteasca si sd intre in el. (Nu era sfintita?) Asta ar fi urmat, sa
se sfinteascd si s-ar fi putut face rugdciuni intr-insa (M. G., béarbat tigan in
varsta).

Probabil si din acest exemplu reiese faptul ca memoria referitoare la
relatiile interetnice, asadar paienjenisul istorioarelor tesut in jurul anumi-
tor evenimente, este deosebit de complex. In ceea ce priveste generalizari-
le, interpretarea lor necesita mult tact si retinere. Trebuie avute in vedere
si circumstantele variabile (contextele), precum si interventiile cu diferite
intentii sosite in lumea satului din exterior. Aceste povestiri pot fi puse cu
usurinta in slujba uneia sau alteia dintre ideologii, iar daca sunt scoase din
context devin mijloacele unor mobilizari politice. Relatia de sens invers,
care leaga memoria de cadrul variabil, favorizeaza si ,resuscitarea aminti-
rilor”. Cele doua grupuri etnice din Doboseni au rezolvat pana in prezent
cu succes problema memoriei, iar acest lucru se explica — in parte — si prin
opiniile publice paralele si lipsa unor mobilizari politice antagonice.

Interpretarea memoriei sociale necesita o scurtda mentionare a planu-
rilor de viitor, cu atat mai mult cu cat retrocedarea terenurilor catre pose-
sorii de drept si reconstituirea imprejurarilor din trecut au un rol decisiv in
modelarea din culisele economiei referitoare la viitorul convietuirii dintre
cele doud comunitatii. Membrii comunitatilor de tigani nu sunt dezavan-
tajati doar din punct de vedere economic, ci si din cauza faptului ca nu au
pdmanturi, iar proprietatea funciara este si simbolul apartenentei la co-
lectivitatea satului. Unii se asteapta la ameliorarea excluderii lor sociale
adoptand o credinta mitica in privinta impartirii ,paméntului statului”.
Acest lucru neavand loc, 1i suspecteaza pe cei din conducerea administra-
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tiei locale: Cei care au avut pamdant I-au putut lua inapoi.[...] Si chiar daca au
avut putin pamant, I-au luat inapoi. A existd pamantul statului, acesta a fost
si a ramas intotdeauna, acest pamdant al statului. Statul trebuie sa aibe ceva
pamant, ca daca n-are, daca statul n-are, atunci cum sd aibe individul pa-
mant. Este dat decretul si legea, ar fi trebuit sd se dea la fiecare casd cincizeci
de arii de pamdnt, ca omul sd poatd de acolo ... sa semene mdlai, picioici, tot ce
vrea. [...] Pdi, nimeni nu s-a ndscut cu pamdantul. Acest pdmant a fost dat de
Dumnezeu, cineva l-a mostenit si [-au mostenit, si [-au mostenit, dar este pa-
mantul statului... ce au fdcut? (D. T., bdrbat tigan de varsta medie)

In ceea ce priveste planurile de viitor ale maghiarilor din sat, pe plan
local, un rol decisiv il are faptul ca numarul crescand al tiganilor, mai de-
vreme sau mai tarziu, va inversa proportiile etnice din localitate. Paralel
cu acest proces sunt agravate si problemele economice din comunitatea
de tigani. in pofida acestui fapt, pané in prezent, nici pe plan local, nici in
ceea ce priveste partea restransa a regiunii, personal nu cunosc nici ma-
car o singura propunere care — constatand directia procesului — ar incerca
gestionarea surselor posibile de tensiune politica si economica referitor la
relatiile interetnice.

Din punct de vedere politic, ultimele alegeri locale au dovedit loialita-
tea locuitorilor tigani fatd de populatia maghiara majoritara din localitate,
asadar maghiarii din sat si din comuna au putut constata din nou ca, in-
cepand din 1990, tiganii din Doboseni le aduc dovezi repetate de devota-
ment la alegeri: ,Aici traiesc si in continuare va trebui sa traiasca aici, asa
cd voteaza cu noi”. Astfel, ,contractul” comunitéatii de tigani ar putea deo-
camdata sa reducd anxietatea maghiarilor din localitate, cauzata de even-
tuale tensiuni politice. Gestionarea problemelor economice ar impune
insa strategii mult mai sustinute si complexe, in care ar trebui incluse am-
bele etnii, iar pentru acest lucru resursele locale par a fi prea modeste.
Aspiratiile de independenta din partea unuia dintre sate ofera doar o solu-
fie aparentd, deoarece administratia independenta n-ar putea realiza
scoaterea satului din reteaua de relatii sociale si economice locale.
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5. Ordinea interactiunilor

in aceasta parte a studiului, voi analiza partial nivelul interactiunilor
cotidiene referitor la relatiile interetnice si etnicitate. Acest nivel este cel al
Jintalnirilor”. in asemenea situatii, cei care apartin diferitelor grupuri (in
cazul unor intalniri mixte) se comporta in general urméand reguli bine sta-
bilite, mentinand - in consecinta — granitele etnice. Aici, prin granitele et-
nice inteleg frontierele sociale si nu abordez detaliile diversitatii culturale,
subliniind doar acele elemente care joaca un rol in mentinerea granitelor
etnice. In decursul studiilor de caz anterioare am mai incercat s& analizez
ordinea interactiunilor (interaction order) existente intre maghiarii si figa-
nii din Doboseni (Foszté 1997a, 1997b, 1998), asadar nu voi repeta aici
afirmatiile expuse, mai degraba ma voi concentra asupra unui fenomen in
opinia mea important. Aici abordez problema etnica a stigmatului si ele-
mentele arsenalului strategic utilizat de catre grupul/persoana stigma-
tizat(d) pentru iesirea din stigmat.

5.1. Satul si ulita tiganilor

Notiunea frontierelor etnice nu este utilizata de Fredrik Barth (1996)
neaparat in sens spatial. Evident, modelul interactiunilor etnice nu poate
fi schitat pe hartd. Actiunile reciproce ale actorilor pot trasa in conditii
variate si sustinute granitele, dar identitétile vor fi definite dincolo de fron-
tiere. In acest sens, fenomenul este variabil si dependent de situatie. in
cazul unei comunitati cu marimea relativ bine definita, granitele etnice
pot avea insa si o proiectie in spatiu. Aceasta este mediul geografic obiec-
tiv, care indica, intr-o maniera emblematica fata de ambele comunitati,
tranzitia si diferenta proiectata in universul fizic. Adesea, acest lucru are
drept consecinta mentinerea unei imagini stationare, transformand astfel
ceea ce, In cadrul relatiilor interumane, la prima vedere, raméne invizibil,
in ceva sesizabil din spatiul fizic.

O astfel de frontiera fizica este ,casa chintalului” din Doboseni, care
indica in mod simbolic capatul satului si inceputul ulitei tiganilor. Din per-
spectiva maghiarilor din sat, in sus de chintal locuiesc tiganii, iar acestia,
incepand de la chintal, considera ca ,au intrat in sat”. La o privire mai aten-
ta se poate observa existenta locuitorilor maghiari si in sus de chintal, chiar
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in imediata vecinatate a caselor de tigani. Intre marginea satului din apro-
pierea ulitei tiganilor si casele sardcacioase construite pe deal existd deo-
sebiri si mai vizibile decét intre casele de pe cele doua laturi ale chintalului.
Aceasta piatra de hotar obiectiva formeaza granita simbolicd ce desparte
grupurile etnice. Divizarea este valabild nu doar in cazul celor vii, ci si pen-
tru cei morti: pe dealul din spatele casei chintalului se afla cimitirul tigani-
lor care, in fapt, este vechiul cimitir al satului, utilizat astazi exclusiv de ti-
gani.

Alaturi de indepartarea fizica, reglarea distantelor sociale constituie
un important domeniu al intalnirilor mixte. in fapt, acest lucru permite
actiunile reciproce ale pértilor dintr-un anumit cadru, regland suprafetele
sociale pe care se petrec interactiunile. Din partea maghiarilor, fixarea dis-
tantei sociale se stabileste ca o practica a mentinerii distantei: ,,trebuie sd
se pdstreze un nivel” (aici, nivelul inseamna distanta). Mecanismele de
mentinere a distantei pot fi observate si din partea tiganilor: de pildé, sepa-
rarea dintre rolul predicatorului si cel al consilierul local poate fi interpre-
tata ca o strategie de mentinere a distantei. Rolul de mediator si cel de
conducator al comunitatii sunt indeplinite de persoane diferite, astfel re-
glarea distantei sociale poate fi realizata in interiorul comunitétii. Structu-
ra paralela a comunitatilor si divizarea confesionala functioneaza adesea
sub forma reglarii distantelor sociale din punct de vedere institutional.

5.2. Stigmatul

Interpretarea notiunii de stigmat si a relatiei sale cu identitatea sociala
a fost posibila datorita noii cai deschise in cadrul stiintelor sociale de lu-
crarile lui Erving Goffman (1990 [1963]). Notiunea stigmatului de tip ,tri-
bal” ofera ocazia de a studia stigmatul etnic. Pe parcursul unei analize
asupra ,stigmatului roméanesc”, Sorin Antohi redefineste intr-un mod su-
gestiv notiunea de orientalism. Adoptand propunerile sale, Liviu Chelcea si
Puiu Latea realizeaza o ,,critica empirica” a nationalismului romanesc ur-
marind divizarile etnice si regionale intr-un sat din Ardeal (Chelcea-Latea
2000). In cazul satului Doboseni, voi analiza stigmatul de tip ,tribal” al ti-
ganilor si consecintele incercérilor de a iesi din stigmat.

La Doboseni, daca un maghiar se intalneste cu un tigan, tiganul saluta
de regula primul, adresandu-se cu pronumele de reverenta ,dumneata’,
iar partea maghiara raspunde prin tutuire. Acest lucru poate fi observat
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frecvent, chiar daca exista o mare diferenta de varsta intre cele doud parti,
iar daca are loc dupa aceea o discutie, aceastd regula raméne valabila siin
continuare. Pentru intelegerea fenomenului trebuie mentionat faptul ca,
in general, in sat, in ceea ce priveste relatiile cu persoanele mai in varsta
sunt valabile normele utilizarii pronumelui, iar tutuirea reciproca face
parte din relatiile (de egalitate) bine definite si este precedatd de un gest de
tutuire rituala. Tutuirea unilaterald este valabild in cazul persoanelor cu o
pozitie ,inferioara” in ierarhia sociala a satului (de pilda, copiii).

Tiganii au posibilitati limitate in ce priveste inceperea unor discutii
stradale, deoarece se poate intampla ca interlocutorul sa treaca pur si sim-
plu mai departe si s nu ,,se opreascd sa discute cu acestia”. in general, in
sat, salutul are loc in limba maghiard, pentru ca tiganii trebuie sa vorbeas-
cd In limba maghiara cu maghiarii, deoarece acestia ,nu prea vorbesc ro-
maneste”. In cazul in care unul dintre gospodari este vizitat la casa lui de
un tigan, acesta este primit in general in curte, iar conditiile discutiei sunt
stabilite tot de stapanul casei. Acest lucru se intdmpla nu atat din cauza
competentelor lingvistice ale maghiarilor, ci mai degrabé pe motive de co-
municare: pentru acestia, utilizarea limbii roméne se leaga de un context
soficial”; astfel, partii maghiare 1i indica o pozitie de aservire (cu politistul,
personalul administrativ regional etc. sunt nevoiti sa vorbeasca in limba
roména), asadar, tiganii, in special, trebuie sd se conformeze daca vor sa se
faca ,intelesi”. In culisele problemei sta ascuns si faptul ca nivelul de com-
petenta lingvistica maghiara a tiganilor se leaga de grupe de varsta: varst-
nicii vorbesc mai bine limba maghiara, iar cei tineri, mai putin.

Uneori, in afara formelor de salut si de adresare, copiii de véarsta scola-
ra elementara cunosc si numele maghiar al obiectelor confectionate de
périntii lor pentru vanzare (linguri de lemn etc.). Cei mai in varsta vorbesc
relativ bine limba maghiard, la intalnirile noastre de pe teren discutiile in-
cepeau aproape intotdeauna in limba maghiara, trecand la limba roméana
doar cand am cerut categoric acest lucru. Dincolo de toate acestea, carac-
terul discutiilor se schimba in cazul in care interactiunea avea loc in limba
roména. Acest lucru se explica prin faptul cé cei varstnici — tocmai datorita
varstei — au avut ocazii mai multe pentru a invata limba maghiard; o cir-
cumstantd importanta o constituie si faptul ca, astazi, copiii nu mai frec-
venteaza clasele mixte impreund cu maghiarii din scoala si, in orice caz,
din cauza méarimii grupului, comunica mai ales in interiorul acestuia.

Probabil, in parte, tot prin acest motiv poate fi explicat si faptul c4, in-
tre prejudecdtile atat de bogate ale maghiarilor fatd de tigani, la un loc
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important se gaseste si urmatoarea: ,,Nici nu stiu s vorbeasca cum trebuie”,
desi se cunoaste faptul ca limba materna a tiganilor este cea romana.
Aceasta prejudecatd era cunoscuta si de catre unii dintre partenerii mei de
discutie tigani, deoarece afirmau: ,,Nici ungureste, nici romdneste nu vorbim
ca lumea”. Asadar, stigmatul etnic a fost interiorizat pana la un anumit
stadiu. In afara competentei lingvistice, mai exista insa multe alte elemen-
te culturale accentuate care — in practica maghiarilor — contribuie la defi-
nirea externa a tiganilor. Din esenta stigmatului de tip ,tribal” face parte
definirea individului ca membru al grupului, acceptand imaginea formata
despre grup ca nota caracteristica dintotdeauna in ceea ce priveste identi-
tatea sociala si impiedicand, in acelasi timp, actualizarea unei alte identi-
tati a persoanei care apartine grupului respectiv.

in ceea ce priveste comportamentul maghiarilor fata de tigani, princi-
pala atitudine este judecarea moralitatii celuilalt. In acest sens, colectivi-
tatea tiganilor se caracterizeaza prin valori ori lipsa valorilor, care legiti-
meazé acest tip de comportament devalorizant. In felul acesta apare ima-
ginea tiganului ,hot, mincinos, nedemn de incredere” etc., la care se mai
adauga si caracteristici fizice precum ,murdar”, prin care se realizeazd, de
asemenea, o devalorizare morald, deoarece acest lucru, in opinia maghia-
rilor, inseamna ,lene” si ,lipsa exigentei”. Totodatd, si ,,pauperitatea” poate
fi transformata intr-o categorie morald, deoarece se asociaza, de aseme-
nea, cu ,trandavia” si familiile mari.

Numarul copiilor de tigani se explica, pe de o parte, prin imoralitatea
sexuald atribuita tiganilor, pe de alta parte, prin lipsa planificarii familiale.
Tot aici sunt incadrate si casatoriile timpurii comparativ cu varsta medie a
casatoriilor dintre maghiari. In opinia maghiarilor, miscarea religioasa
penticostala si schimbérile structurale si culturale din comunitatile de ti-
gani nu semnifica adesea altceva decat faptul ca ,,de aproximativ zece ani
sunt pocaiti”, dar si aceasta religie contribuie la nasterea cat mai multor
copii. Interesul maghiarilor fatd de numarul copiilor tigani se datoreaza
sentimentului anxietatii deja amintite, asadar, pe langa judecatile morale,
apare si sentimentul ,,pericolului”.

Atat diferentele cat si relatiile economice pot deveni mijloace ale stig-
matizarii, favorizand astfel mentinerea granitelor etnice. Pe de o parte, lip-
sa proprietatilor (,,sunt mai prejos, nu au pdmant”), pe de alta parte, anumi-
te activitati legate de castiguri (comertul ambulant, cersitul, lucrul cu ziua)
apar ca diferente culturale asociate etniei tiganilor. In continuare, la nivel
discursiv, maghiarii incearca sa reduca la nivelul unor relatii economice
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unilaterale interactiunile mixte in lumina cérora tiganii , trdiesc de aici din
sat”, se duc la ,cersit” si lucreaza la unguri. Intr-o etapa precedenta a acti-
vitatii mele de pe teren am avut ocazia sa observ tulburarile de comporta-
ment provenite din relatia inversata patron-client in cazul unui barbat
maghiar care efectua o lucrare pentru un gospodar tigan (Foszt6 1998:
102-104). Cu ocazia discutiilor despre aceste relatii economice considera-
te legale, maghiarii incearca sa dovedeasca faptul cé tiganii au nevoie de
maghiari, insa aceste relatii nu sunt reciproce. Furtul real ori presupus
constituie o relatie economica (ilegald) care atrage dupa sine grave jude-
cati morale, indiferent de valoarea obiectului furat, iar in opinia maghiari-
lor acestea sunt puse in afara cercului de relatii tolerate si asociate cu gru-
pul etnic a tiganilor.

Din trecerea in revista a relatiilor si a valorilor atribuite acestora, reie-
se faptul ca de tigani — ca grup etnic — se leagad multe elemente culturale
inacceptabile in colectivitatea maghiarilor. Se pune intrebarea: cum poate
fi abordat in mod cooperativ grupul a carui imagine etnica este construitd
in special pe elemente negative? Mai mult decat atat, asocierea acestor
elemente cu etnicitatea generalizeazd imaginea grupului, insa in decursul
intalnirilor mixte respectiva imagine se aplica indivizilor, stigmatizand
astfel membrii grupului. Consecintele stigmatului constau nu doar in fe-
nomenul: maghiarii ,,stiu mai bine cine este si ce sunt tiganii”, ci si in faptul
cd la nivelul indivizilor apare excluderea, ceea ce, pe plan psihologic, duce
la sentimentul frustrarii.

5.3. A trai purtand stigmatul

Analizele psihosociale au definit o serie de strategii individuale menite
sa ajute la inlaturarea stigmatizarii si a frustrarilor. Studiind colectivitatile
de tigani din Romania, cativa cercetatori au identificat si analizat o succe-
siune de asemenea strategii. Printre acestea exista, de pildd, proceduri
precum constientizarea situatiei, temporizarea (expunerea in viitor),
schimbarea (reconectarea), substituirea, compensarea, atenuarea si tran-
sferul (Urlich et al. 1997). Utilizarea strategiilor respective in diferite con-
texte poate sprijini individul in ceea ce priveste evitarea ori preintampina-
rea propriilor reactii de autodistrugere sau agresive, aparute din cauza
frustrarii. Exista o consecinta sociala referitoare la incercarile de iesire din
stigmat. In cazul in care membrii unui grup utilizeaza strategii asemana-
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toare pentru inlaturarea dezavantajelor cauzate de stigmatizare, produsul
secundar al actiunilor individuale, dar organizate in modele, poate fi con-
stituit din crearea formatiei sociale.

Una dintre strategiile posibile ar fi integrarea individuald in grupul
majoritar, aceastd cale fiind abordabila mai degraba in cazul elitelor co-
munitatii stigmatizate. Un asemenea proces ar putea fi cel din Tinutul Se-
cuiesc, in decursul caruia familiile de tigani mai instédriti se muta in centrul
satului (vezi, de ex., Anghel 1999 si Kotics 1999). Din acest punct de vede-
re, un exemplu interesant este preluarea simbolurilor celeilalte etnii, de
pilda, a portiilor secuiesti construite la intrarea (Kotics 1999:128-129). Un
astfel de proces individual poate fi considerat in Doboseni convertirea de
la ortodoxie a tiganilor din anii '60. Astfel, cei care au abandonat religia
ortodoxa au cdutat si au gasit acceptare intr-una dintre bisericile locale cu
un prestigiu relativ mare. Citez aici, spre exemplificare, marturia unui bar-
bat tigan in varsta:

Ies pe drum, era spre seard, asa sund orga, asa frumos se cantd.
(La reformati?) Nu. La baptisti. Dumnezeule, cum sd ajung eu
acolo? Asa suna orga... Doamne, Dumnezeule, cum sd ma duc
eu acolo si mai aproape? Am mers si mai aproape, am mers si
mai aproape, pdi vad cd usa nu-i inchisd, era cumva deschisd,
md duc mai inauntru, ma duc mai induntru, apoi cand ajung
acolo, vine un pocdit, m-a prins pe mine din spate si-mi zice:
unde mergi? Asa m-am speriat, nici nu stiam ce sd fac. Zic: Am
vdzut aceste cantece frumoase, cum (se) cantd... Zice: Vii? Zic:
Nu stiu dacd pe mine ca tigan mda primeste. Nici sa nu spui asa
ceva, M., zice, cdci te primesc bucurosil Cand am intrat in casa
de rugaciuni, acolo vad, intr-un colt, unul pldnge, in cela’ colt, al-
tul plange. Pdi de ce pldang oamenii dstia, Dumnezeule Mare? Pdi
acolo la avon, cum se zice, unde se zice din cuvdntul Domnului,
de unde se predica, odata se zice, se predicd pe Dumnezeu (can-
tand): Vezi, cand ai fost rdstignit? Vezi, cand ai fost rdstignit? Nu
pot acum sd cant, cd asa de tare am imbatranit, nu pot sa cant.
Si atunci au zis: Stii cand l-ai strapuns cu lancea? S-atunci: Stii
cand cu coroana ce impunge i-au, cum se cheamd, capul. Cu co-
roana de spini. Na, si-apoi asa plangeau oamenii. Eu... de atunci
si eu am plans, asa am inceput sa plang. Pai asa am vdzut, cd
asa plang toti ...Bunule Dumnezeu, ce poate sa fie? [...] Apoi eu
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de atunci am fdcut promisiune lui Dumnezeu, zic na, de astazi,
dacd pe mine ma primesc aici, eu vin aici. Na, zice: daca vii aici,
sd fii linistit ca nu vei avea loc rdu. Mie mi-a pldcut, apoi m-am
dus, m-am dus, m-am dus si odatd zice predicatorul: M., iti place
sd fii pocait? Zic: da, cum nu. Primesti o Biblie, zice, in numele
Domnului, dacd vei fi pocdit. Da — zic. Na, mi-a dat o Biblie, mie
mi-a dat, Biblie romdneascd mi-a dat. Na, zice: tine-1 si poruncile
care sunt intr-insa trebuie sd le implinesti, zice. (D. M.)

Atitudinea de acceptare a ,,pocaitilor” maghiari insa era doar incepu-
tul procesului, a carui urmare a fost convertirea la credinta penticostala a
unui mare numar de tigani din comunitate, infiintandu-se astfel in sat o
biserica separata, ai carei membrii sunt in majoritate tigani. Acest feno-
men face parte din cea de-a doua perioada a convertirilor, iar in ce prives-
te specificul sau, difera de exemplul anterior.

Aici, calea iesirii din stigmat nu consta in integrarea in grupul celalalt,
ciinvers, in detasarea fata de grup. Goffiman atrage atentia asupra parado-
xului din cadrul acestui proces: cu cat individul stigmatizat se detaseaza si
devine mai independent din punct de vedere structural, cu atat mai mult
va fi asimilat sub aspect cultural, deoarece se va autodefini prin notiunile
de mandrie si demnitate ale culturi celeilalte.?® Cazul credinciosilor tigani
penticostali din Doboseni diferd de fenomenul descris de Goffman prin
faptul ca, aici, nu se realizeaza analogia utilizarii méndriei si a demnitatii
individuale, ci o0 noua organizare, asemanatoare structural cu institutiile
celuilalt grup.

in parte, fenomenul seamana cu caracterele specifice nationalismului
tiganilor, accentuat de catre Thomas Acton ca element constitutiv: misca-
rea care Iimprumuta si se inspira din alte tipuri de nationalism (Acton
1974: 233). O deosebire importanta consta insa in tendinta/orientarea
procesului, deoarece nationalismul si mobilizarea etnica, de cele mai mul-
te ori, sunt procese centralizatoare, dirijate constient si ,de sus”, de catre
elite, iar comunitatea penticostala din Doboseni, desi a fost infiintata cu
influenta si ajutor din exterior, in ceea ce priveste conducerea si functiona-

20 ,His disdain for a society that rejects him can be understood only in terms of that
society’s conception of pride dignity and independence. In short, unless there is some
alien culture in which to fall back, the more separate he separates himself structur-
ally from the normals, the more like them may became culturally” (Goffman 1990:
139).
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rea locala are o relativa independenta, mentinand mai degraba relatii mai
stranse cu celelalte comunitati de tigani penticostali din regiune. Caracte-
rul etnic al fenomenului consta in faptul ca aceste comunitéati, in majorita-
tea lor, au fost constituite ca urmare a unor procese asemandtoare, sub
semnul valorilor universaliste. Din punctul de vedere al indivizilor, misca-
rile religioase constituie eliberarea de sub stigmatizare, oferind totodaté o
variantd de integrare alternativa (nu nationald). Limba vorbita in biserica
este cea roména, aceasta fiind mai familiara tiganilor, insa procesul con-
vertirii semnifica iesirea din sanul bisericii ortodoxe ,nationale”.

6. Identitati locale

As dori sa ilustrez functionarea identitatii(identitatilor) locale printr-
un scurt studiu de caz, care — conform intentiilor mele — exemplifica con-
vietuirea celor doua comunitati in cadrul realitatilor paralele simbolice. As
dori totodata sa subliniez faptul ca, aici, voi aprecia ca paralelé relatia din-
tre cele doua colectivitati doar pe baza unor aspecte bine definite, deoare-
ce In alte domenii — asa cum s-a aratat in prealabil — exista relatii impor-
tante intre maghiarii si tiganii din Doboseni. Acel domeniu relativ usor
conturabil de care ma voi ocupa reprezinta o forma rituala traita in public
referitor la constiinta comunitara: inmorméantarea. in opinia mea, inmor-
mantarea — fiind un eveniment comunitar — confera un cadru important
identitatii locale si de grup, asadar nu voi argumenta in detaliu alegerea
mea. Pe scurt (si fara ambitii de originalitate) as defini inmorméantarea ca
oportunitatea colectiva a grupului de-a se aduna in jurul unui membru
mort al acestuia, urmand scenariul ritualic bine definit. Inmormantarea se
manifesta ca o actiune rituala, dar si sociala a individului. Relevanta soci-
ala si dublul caracter al evenimentului (individual si comunitar) pot fi
exemplificate prin faptul ca, in cazul comunitatilor din Tinutul Secuiesc,
prezenta are foarte mare importanta, rudele defunctului retin persoana
care lipseste din grup. In continuare voi exemplifica reversul acestui lu-
cru.

in data de 8 august 2000, la Doboseni au avut loc, in acelasi timp,
doud Inmormantari: au decedat doi sateni, unul maghiar si unul tigan.
Asadar, cele doua inmorméantari i-au Impartit pe sateni de-a lungul grani-
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telor etnice si confesionale de grup. Desfasurarea evenimentelor a fost
marcatd de atitudinea naturala si potrivitd cu ocazia ale celor doua gru-
puri, in general, nederanjand nimic bunul mers al ceremoniilor. Avand in
vedere ceremoniile diferite, scenariul evenimentelor urma modelele obis-
nuite fiecaruia dintre cele doua grupuri, decedatii fiind inmormaéantati in
cimitire separate. Evident, acest lucru necesita anumite preconditii, ca de-
osebirile religioase (preotul reformat si predicatorul penticostal), precum
si asezarea diferita a cimitirelor. Aceste conditii exista in Doboseni.

In fapt, in sensul in care participarea comuna era impiedicaté de fap-
tul cd cele doud inmormantari se desfasurau in acelasi timp, compatibili-
tatea evenimentelor era ,negativa”. Probabil ar fi exagerat sd se caute ten-
dentiozitatea faptica, insa se poate afirma c4, la organizarea inmorméanta-
rilor, niciuna dintre parti nu s-a gandit sa adapteze propriul eveniment
conform ritualurilor din cealalta comunitate, incluzand - eventual — cere-
monia celuilalt in propria structurd al timpului. Acest fapt poate fi inter-
pretat prin conjuncturi socioculturale referitoare la relatiile interetnice
deja amintite, completandu-se cu o imprejurare de natura locala aparte:
din punct de vedere economic, familia mortului maghiar era de vaza in
localitate. Potrivit opiniei mele, aici avem de-a face cu o circumstanta care
intensifica deosebirile, desi, in mod normal, membrii unui grup nu obisnu-
iesc sd participe la inmormaéntarile din celalalt grup, decat in mod excepti-
onal si pe baza unor relatii personale.

Atat pentru membrii comunitatii maghiare, cat si pentru colectivita-
tea de tigani, din interiorul grupului are importanta si se asteapta ca fieca-
re individ in parte sd cunoasca decesul membrilor grupului, sa prezinte
condoleante apartinatorilor si sa participe la inmorméntare. Evident, mo-
delul ideal se poate realiza diferit, deoarece niciodata nu participa toti sa-
tenii la o singurd inmorméntare. Obligativitatea poate avea diferite grade,
in functie de relatiile de rudenie sau de vecinatate, iar raporturile de parti-
cipare pot fi si ele diferite: de pilda, unii participa la inhumare, dar nu si la
praznicul care urmeaza acesteia. La Doboseni, deja spre sfarsitul inmor-
mantarii maghiare, la intersectiile strazilor se opresc barbatii care ajuta la
organizare, invitandu-i pe cei din cortegiu la praznic. In cazul de fata, po-
mana — potrivit pozitiei importante a familiei mortului — a avut loc in casa
de cultura din centrul satului, au existat insd oameni care s-au scuzat in
fata organizatorilor si au plecat acasa.

in cazul ambelor grupuri exista informatia pasivé de fond, potrivit ca-
reia, in paralel, mai avea loc o iInmormantare; de acest lucru aminteau in
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mod reciproc vocile auzite la ceremonii, clopotele trase si cantecele in ca-
zul mortului maghiar, precum si cantecele si muzica cu care se acompania
inmormantarea defunctului tigan. Acest lucru i-a scos in fata portii pe
membrii rdmasi acasa ai familiilor maghiare din imediata apropiere a uli-
tei tiganilor, iar acestia au privit de la distanta ,inmorméntarea pocaita”.
Cu vecinii lor maghiari ar fi fost cel putin nepoliticos sd se comporte astfel.
In cazul in care cineva lipseste de la 0 inmorméntare, incearca sa ramana
cat mai invizibil, eventual va privi cortegiul funerar din casa, din spatele
perdelelor.

Prin acest studiu de caz am dorit s argumentez faptul cd la un anumit
nivel al ritualizarii — in acest caz, cate o inmormantare — nu functioneaza
/ nu se produce o identitate locala comuna celor din Doboseni (maghiarii
si tiganii). Existd informatia despre celdlalt, eventual curiozitatea fata de
acesta, dar nu poate fi observata intr-un mod public trairea colectiva a
identitatii. Continuarea cercetarii fenomenului ar putea semnala — even-
tual — astfel de procese cu ocazia observarii altor situatii, acest scurt studiu
de cazinsa - evident — nu poate inlocui analiza detailata a identitatii (iden-
titatilor) locale. Aici am dorit sd prezint doar un instantaneu, un dublu
eveniment comun, ori cel putin petrecut in spatii apropiate, care insa, din
punctul de vedere al realitatii simbolice, a avut o evolutie paralela.

7. Sinteza

in acest studiu am prezentat relatiile etnice din Doboseni, incercand
totodata sa analizez diferitele procese sociale care influenteaza aceste re-
latii, in contextul satului si al comunei. La Doboseni convietuiesc maghiari
si tigani, fiind delimitati in spatiul fizic al satului. Cele doua etnii sunt ca-
racterizate prin disproportiile economice evidente si parametrii demogra-
fici diferiti. Comunitatea tiganilor este vizibil mai paupera si mai dinamica
din punct de vedere demografic. In decursul ultimului deceniu — desi din
motive diferite — membrii ambelor comunitati traiesc sentimente de anxi-
etate, sim{indu-se vulnerabili. Multi dintre membrii colectivitatii de tigani
cred cd sunt dezavantajati din punct de vedere economic, iar maghiarii
sunt ingrijorati datorita schimbarilor proportiilor etnice din sat.
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Una dintre specificitatile relatiilor interetnice este si faptul ca acestea
sunt incadrate, din punct de vedere istoric, in categorizari de tip national.
In aceasta regiune cu populatie majoritard maghiaré, din cauza limbii lor
materne (roméana) si a religiei (ortodoxe), grupul tiganilor era adesea cate-
gorizat ca romén de catre administratiile schimbé&toare din secolul XX.
Acest lucru apare uneori si la nivel identitar, insd in lumea satului are o
importanta mult mai mare practica identificarii, diferita de nivelele natio-
nale si care se organizeaza ,de jos”. Unul dintre elementele decisive ale
acesteia consta in stigmatizarea comunitétii de tigani, utilizand o notiune
definita de Goffman, stigmatul de tip ,tribal,,.

in opinia mea, una dintre strategiile importante de iesire din stigmat
este aderarea la biserica locala penticostala, care ofera o forma de identi-
tate universala pentru membrii ei. In comunitatea penticostala din Dobo-
seni se utilizeaza limba romana si cei care erau convertiti la inceput au
parasit, de regula, religia ortodoxa. Astfel, se despart cele doua elemente
de categorizare nationald (roména): limba si religia. Limba roména repre-
zintd un mijloc de comunicare familiar din sanul bisericii, neavand vreun
sens simbolic deosebit. Biserica transmite o structura institutionala exteri-
oard spre comunitate, n-am gasit insa intentii de influentare de tip strate-
gic/ideologic. Dupa 1990, comunitatea de tigani a ales ca strategie politica
locald asocierea cu maghiarii din comuna. In interiorul comunitatii ma-
ghiare nu pot fi gasite semne vizibile referitoare la intentiile de schimbare
in ceea ce priveste modelele de convietuire.

Am incercat abordarea functionarii identitatilor locale prin prezenta-
rea unui dublu eveniment (doua inmormantari care se petrec paralel). Ce-
remoniile desfasurate in spatii fizice distincte si cu participanti care nu se
intersecteazd, constiinta existentei celuilalt ritual apare doar pe un fundal
pasiv. Conform interpretdrii mele, in contextul cazuistic prezentat, la un
anumit nivel al ritualizarii nu poate fi observata producerea/trairea iden-
titatii locale comune intre cele doua colectivitati etnice si confesionale. Iin
continuare, o cercetare detaliata a identitatilor locale necesita — evident —
un amplu studiu al fenomenului.
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I. Date despre populatia comunei Bradut pe baza
evidentei populatiei (iulie 2000)

1. Populatia comunei pe sate

Satul Total | Barbati | Femei

Bradut / Bardéc 933 469 464
Filia / Erdéfiile 1243 626 617
Talisoara / Olasztelek 748 375 373
Doboseni / Szdldobos (maghiarii) 833 425 408
Doboseni / Szaldobos (romii) 792 365 427
Doboseni / Szaldobos (total) 1625 790 835
Populatia totala in comuna 4549 | 2260 | 2289

2. Populatia comunei pe sate si grupe de varsta

Sat 0-3 | 4-6 | 7-17 | 18-30 | 31-62 P‘észte

Bradut / Bardéc 26 24 151 186 372 174
Filia / Erdéfiile 38 35 199 273 485 213
Talisoara / Olasztelek | 23 23 85 159 289 169
Doboseni / Széldobos | 5, | 55| 109 | 173 | 326 | 166
(maghiarii)
Doboseni / Szaldobos | ¢, | g5 | 79| 133 145 16
(romii)
Total 205 | 192 823 974 1617 738

3. Popultia comunei pe religii

Religie Persoane
Reformat 3643
Ortodox 127
Romano Catolic 131
Unitarian 91
Altele 557
Total 4549
AN
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II. Evolutia populatiei din satul Doboseni pe baza datelor
recensamintelor

1. Populatia satului pe nationalitati (n) si limba materna (a)

An | Total | Roman | Maghiar | German (i Al ... | Evreu | Tigan
incl. romii)
1850n | 546 26 471 0 49 0 49
1869a | 626 26 600 0 0 0 0
1880a | 652 16 616 0 20 0 0
1880b | 652 16 636 0 0 0 0
1890a | 679 0 679 0 0 0 0
1900a | 769 37 716 6 10 0 0
1910a | 935 56 871 0 8 0 0
1920n | 889| 224 665 0 0 0 0
1930a | 887 60 827 0 0 0 0
1930n | 887| 151 682 0 54 0 54
1941a | 988 5 983 0 0 0 0
1941n | 988 3 937 0 48 0 48
1956a | 1030 - - - - - -
1966a | 1044| 139 904 0 1 0 0
1966n | 1044| 148 896 0 0 0 0
1977n | 1184| 260 924 0 0 0 0
1992n | 1409| 322 1078 0 9 0 9
2. Populatia satului pe religii
An | Total %r;?(— ci‘t. clz‘t. Reform. | Evang. | Unit. | Izr. ,['2 i;
1850 | 546 54 0 8 484 0 0 0 0
1869 | 626 | 132 0 16 474 0 4 0 0
1880 | 652 | 109 2 13 520 0 8 0 0
1890 | 679 | 121 1 9 541 0 7 0 0
1900 | 769 | 149 4 6 589 1 14 6 0
1910 | 935| 181 0 18 709 1 26 0 0
1930 | 887 | 163 0 12 682 0 21 1 8
1941 988 14 1 22 917 3 24 0 7
1992 | 1409 | 112 0 20 829 0 16 0 [432
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Capitolul 6

Comunicarea convertirii: reflectari asupra
schimbarilor religioase in cazul romilor
convertiti la penticostalism'

1. Introducere

Convertirea religioasa, respectiv acceptarea noilor practici si principii
confesionale se asociaza adesea cu transformarile sociale si culturale.
Analizele referitoare la schimbarile petrecute cu ocazia convertirilor sunt
insa domenii de cercetare relativ noi ale antropologiei religiei. Cercetarile
antropologice si etnografice s-au ocupat mai frecvent cu analize ce luau
sub vizor perpetuarea ideilor si a practicilor religioase, precum si a celor
legate de traditie; astfel, schimbarile individuale si comunitare realizate in
timpul convertirii au aparut mai degraba ca efecte negative (pierderea
identitatii culturale, aculturatia etc.). Referitor la schimbarile confesiona-
le, cativa autori au atras recent atentia asupra faptului ca aceasta cautare
perseverenta a continuitatii i-a orbit adesea pe cercetatori, iar analiza a
devenit insensibila fata de explicatiile date pentru abandonul unor prac-
tici sociale si discontinuitati aparute in ideile culturale (Engelke 2004, Ro-
bbins 2003). Cercetarile asupra convertirilor ar putea fl 0 buna ocazie pen-
tru studiul acestor discontinuitati: astfel devin mai clare procesele in de-
cursul carora practicile religioase isi pierd semnificatia ori sunt interzise
sau relatiile sociale se devalorizeaza si se intrerup, iar noile valori si relatii

1  Cercetarea care sta la baza studiului de fata a facut parte din proiectul Societatea
civila si religia, desfasurat la Departamentul Eurasia post-socialista din cadrul Insti-
tutului Max Planck de Antropologie Sociald (2003-2006) sub conducerea lui Chris
Hann. Am realizat cercetarea de teren la Cluj-Napoca si intr-un sat din apropiere in
perioada: iunie 2003 - septembrie 2004. Segmente ale studiului au fost prezentate
de mine la Institutul Max Planck, respectiv la Institutul de Etnologie al Universitatii
Martin Luther (Halle-Wittenberg). Sunt recunoscator participantilor pentru inter-
ventiile facute.
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ce le vor inlocui pe cele vechi sunt descoperite. In fond, critica este justifi-
cata, desi — evident — au existat si mai devreme lucrari ce analizau conver-
tirile religioase, iar despre acestea voi face referire in cele ce urmeaza. in
prealabil, as dori sa prezint aici doar o ilustratie etnografica.

Cercetdrile Palomei Gay y Blasco (1999) sunt un bun exemplu pentru
a ardta cum trebuie abordata convertirea religioasa. Analizand societatea
gitanilor (tiganilor spanioli) din Madrid, Gay y Blasco a ajuns la concluzia
cd, in cazul crestinismului evanghelic, convertirea influenteaza modul in
care este conceputa persoana morald (moral personhood) din randul gita-
nilor, iar din aceastd cauza se schimba organizare sociald in ceea ce pri-
veste ordinea grupurilor locale. Astfel, se nasc noi forme asociative care
nu puteau exista inainte de convertire (de pilda, din cauza animozitatii
dintre barbati); in consecinta, comunitatile locale sunt introduse in noul
sistem al relatiilor translocale. In pofida faptului ca in decursul convertirii
unele principii culturale isi pierd valoarea (de pilda, obligativitatea razbu-
narii), continuitatea identitatii tiganilor persista, mai mult decat atéat, gita-
nii convertiti se considera tigani mai buni decat cei care nu au fost conver-
titi. Relatiile translocale ofera celor convertiti fraternitatea religioasd si
posibilitatea unei diaspore etnice si confesionale (Gay y Blasco 2002).

Rezultatele cercetarilor mele referitor la romii ardeleni invoca procese
asemanatoare, avand insd si puncte diferite fata de opiniile lui Gay y Blas-
co. Accept ideea fundamentala conform careia, in conceptia convertitilor,
persoana morala sufera o transformare succesiva, iar in studiul de fata voi
incerca sa abordez procesele individuale si colective din perspectiva co-
municdrii?. Asadar, voi trece pe scurt in revista literatura de specialitate
referitoare la convertirile religioase, apoi voi studia rolul marturiei conver-
tirii, posibilitatea expunerii si limitele acestora. In continuare, in ceea ce
priveste procesul convertirii, voi trata rolul comportamentului nonverbal
si al celui public.

2 Literatura antropologica despre categoria persoanei este vasta. Exista o traditie bine
conturata analizeaza probleme legate de diferente dintre culturi asupra conceptii
legate de fiinta umana ca parte a societatii si implicatiile morale, religioase, legale
etc. a acestor diferente (pentru introducerea in aceasta subdomeniu a antropologiei
vezi Carrithers, Collins, si Lukes 1985; Poole 1994). In analiza mea ma limitez doar pe
unele aspecte a constructiei si transformarii persoanei morale (moral personhood)
prin analiza practicilor de comunicare observabile.
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2. Convertirea religioasa: transformarea
persoanei morale si comunicarea rituala

In formarea si mentinerea persoanei morale, gesturile comunicative
ritualizate (de exemplu, formele de salut, prezentarea scuzelor, participa-
rea la ritualuri etc.) joaca un rol semnificativ. Uitarea ori evitarea cu buna
stiinta a acestora contribuie la deteriorarea sau chiar intreruperea relatii-
lor morale dintre parti. In ceea ce priveste formarea ori mentinerea unui
grup, existenta ritualurilor si participarea membrilor grupului la acestea
au de asemenea un rol important. Pentru membrii grupului respectiv, pre-
zenta personald si realizarea anumitor gesturi ritualice constituie mani-
festarea solidaritatii publice existente in interiorul grupului. Adesea, dato-
rita acestor gesturi, grupul apare si in mijlocul unui public exterior, accen-
tudnd in felul acesta solidaritatea; asadar, ritualurile joaca un rol comuni-
cativ in ceea ce priveste formarea, mentinerea si prezentarea grupului in
lumea exterioara.

In cadrul urmatoarei treceri in revista, scopul meu nu poate fi prezen-
tarea literaturii de specialitate despre ritualuri, deoarece aceasta constitu-
ie una dintre temele preferate ale antropologiei socioculturale de la ince-
puturile sale, fiind si astazi un domeniu de cercetare infloritor (Kelly—Ka-
plan 1990 ofera o excelentd prezentare a polemicilor contemporane). De
fapt, ceea ce voi schita aici nu sunt decat cateva constatari teoretice pri-
vind rolul comunicativ al ritualurilor, cu referire la concluziile literaturii
antropologice despre convertirea religioasa, avand ca scop descrierea ca-
drului teoretic in care voi aseza materialul analizat.

Literatura de specialitate referitoare la convertiri formeaza un dome-
niu antropologic relativ redus, cu toate ca din volumele de studii publicate
in ultimul deceniu reiese faptul ca exista un interes deosebit in ceea ce
priveste fenomenele legate de convertirile religioase mai recent (astfel de
volume sunt: Buckser-Glazier 2003, Hefner 1993, Lamb-Bryant 1999,
Van der Veer 1996). Din punct de vedere teoretic si metodic, studiile sunt
extrem de variate, dar reiese in evidenta faptul c4, in cadrul analizei inter-
dependentelor existente intre schimbarile sociale si confesionale ale con-
vertirii, poate fi remarcat de fiecare data conceptul modernitdtii convertirii.
Aceastd constatare este apreciabila si din cauza ca deseori, aldturi de
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schimbarile confesionale, apare innoirea, ceea ce pare sa fie in contradic-
tie cu previziunile teoriilor modernitatii.

Potrivit opiniei lui Max Weber, in cazul in care intr-o societate, in de-
cursul procesului de modernizare, se amplifica rationalizarea, ritualurile
raman in urma (vezi si Gerth—Mills 1958: 51-52). Weber, ca autor al lucra-
rii Etica protestanta si spiritul capitalismului (2001), a dovedit si faptul ca
rationalizarea dintr-o anumita sferd a vietii (de pilda, in religiozitate) influ-
enteaza si rationalizarea altor domenii de activitate (de exemplu, econo-
mia). Aceastd opinie poate fi completatd cu analizele contemporane care
au ajuns la concluzia ca ,,dezvrajirea” lumii nu este un proces neaparat li-
near si unilateral. In anumite perioade istorice si in cazul anumitor socie-
tati pot fi observate declinul ritualurilor si progresul rationalitatii instru-
mentale, iar in alte epoci si in alte societati, de multe ori exista o revitaliza-
re a ritualurilor ori crearea altor ritualuri mai noi.

In cea de-a doua parte a veacului al XIX-lea, in toata Europa se inven-
tau traditiile ritualice (vezi si Hobsbawm-Ranger 1983). Ritualurile secu-
lare ale statelor nationale au fost realizate adesea dupa modelul ceremoni-
ilor religioase deja existente (de pilda, cortegiile si procesiunile) ori con-
form ritualurilor interpersonale (de exemplu, formele de salut). Aceste ti-
puri de traditii innoite constituiau mijloace utilizate de catre cei aflati la
putere, insa nu de putine ori cei asupriti si aserviti erau cei care au cautat
ritualurile, reactionand la abuzurile de putere si oprimare. in prima juma-
tate a secolului al XX-lea, de pilda, populatia bastinasa din Melanezia a
intreprins ritualuri milenare sub influenta schimbarilor sociale ale coloni-
zarii si a regresului economic (Worsley 1957). In trecutul apropiat, in toata
Europa s-a observat un nou val de revitalizare a ritualurilor (Boissevain
1992). Perioada din preajma celui de-al Doilea Rézboi Mondial era cea a
refacerilor economice si sociale, caracterizata si de centralizarea, industri-
alizarea si rationalizarea crescanda; mai apoi, incepand cu anii 1970, an-
tropologii au observat o revitalizare sporita a ritualurilor.

Cercetdrile antropologiei sociale in privinta convertirilor religioase si
formularea modelelor teoretice a inceput la sfarsitul anilor ‘60 — inceputul
anilor ‘70 (Goody 1975, Horton 1971, Peel 1968). In aceasta perioada, spe-
cialistii polemizau in special in jurul relatiei dintre modernitate si traditie,
in primul rand, ca urmare a cercetdrilor de teren din Africa. Autorii au
acordat o atentie deosebita diferentelor ce erau sesizabile intre diversele
moduri de gandire (modes of thought) si perceptibile in cazul rolului ratio-
nalitatii din anumite societati (vezi si Horton 1993). Polemicile de mai tar-
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ziu se concentreaza succesiv asupra proceselor de convertire, subliniind
asemanadrile si deosebirile caracteristice in regiunile unde acestea se in-
tampla astazi mai frecvent (Coleman 2000, Lehmann 1998, 2002, Robbins
2004a, Van der Veer 1996). in decursul polemizarilor a iesit la iveala faptul
ca aceste convertiri se petrec intr-un mod aseménator in diverse regiuni
ale lumii.

Studiile care trateaza convertirile si din punct de vedere tematic si-au
largit cadrul: in pofida faptului ca la inceput cercetarea lua in vizor con-
vertirile la crestinism, procese asemanatoare pot fi observate in cazul tu-
turor ,religiilor universale” (astfel de fenomene sunt, de pilda, diversele
forme ale reinnoirilor confesionale, frecventa convertirilor, precum si fe-
nomene ale fundamentalismului religios). Analiza acestor fenomene inte-
grate In procesele modernitatii a dus la formularea asa-numitei teze a mo-
dernitdtii multiple (multiple modernities), care interpreteaza tendintele —
paralele si totusi variate din punctul de vedere al detaliilor - cu referire la
procesele globarizdrii in cazul societatilor crestine, islamice, hinduse (Ei-
senstadt 2002, Hefner 1998, Van der Veer 2002) si iudaice (Lehmann
1998).

Urmand perspectivele globale, descrierile etnografice contemporane
evidentiaza procese referitoare la convertiri din toate regiunile lumii. Ala-
turi de analizele istorice si contemporane privind societatile din Africa
(Comaroff-Comaroff 1991, 1997, Meyer 1999, Peel 2000), fenomenul este
prezent in America de Nord (Harding 1987, 2000, Stromberg 1993), Ame-
rica Latina (Chesnut 1997, 2003), precum si in Europa de Vest (Coleman
2000) si de Est (Lange 2003), dar au apdrut descrieri si in ceea ce priveste
grupurile etnice din Indonezia (Keane 1997, 2002) si Papua Noua Guinee
(Robbins 2004b), precum si unele societati post-sovietice (Pelkmans et al.
2005, Wanner 2003, 2004).

Modernitatea convertirii constituie adesea laitmotivul acestor studii,
desi notiunea modernitatii este interpretata in mod foarte diferit de autori,
acestia propunand diverse tipuri de abordéri referitoare la modernitate. in
cazul in care s-ar putea aranja aceste tipuri de abordari pe o scara teoreti-
ca, la un capat ar sta acele modele care analizeaza schimbarile ce au loc in
individ de-a lungul procesului de modernizare, iar la capatul celalalt ar fi
studiile care trateaza schimbarile politice si economice, asadar economia
politica a convertirii. Deosebirile existente intre studiile grupate in jurul
unuia sau al celuilalt dintre poli sunt evidentiate si prin metodele de cerce-
tare, dar si prin tipul de material analizat.
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Analizele care, pe acest spectru imaginar, se gasesc in apropierea po-
lului orientat spre individ utilizeaza de cele mai multe ori modele culturale
si psihologice, accentuand idealurile si practicile cu rol important in con-
structia persoanei morale. Aceste schimbari contribuie la modificarea re-
latiei individului cu societatea, la formarea unor noi identitati sociale, pre-
cum si la construirea unor idealuri comunitare inovative. Din punct de
vedere metodologic, studiile respective indreaptd atentia adesea spre
schimbarile perceptibile ale elementelor lingvistice referitoare la compor-
tamentul social, avand ca principala tema de analiza marturia convertirii
si retorica confesionala (de pildd, Harding 1987, Stromberg 1993), precum
si anumite practici de reprezentare interpretate in sens mai larg (Keane
2002) si utilizate de comunitatile convertite.

In timp ce studiile amintite in prealabil utilizeaza mai degrabd un ma-
terial etnografic si lingvistic contemporan, analizele centrate pe economia
politicd a convertirii contextualizeaza adesea fenomenele referitoare la
schimbarile confesionale, urmarind analiza istorica a transformarilor poli-
tice si economice. Intr-un mod tipic, convertirea religioasa urmeaza extin-
derea imperiilor, colonizarea populatiei bastinase, precum si activitatea de
convertire a misionarilor. Din punctul de vedere al acestor analize, lucra-
rea in doua volume a sotilor Comaroff (1991, 1997), bazata pe cercetarea
arhivelor societatilor misionare, are valoare de model. Pe scala imaginara
amintita, as dori sa asez la mijloc, intre cei doi poli, cercetatorii care studi-
aza fenomenele considerate ca intdlniri si traduceri intre lumi diferite.

Exista, insa, o serie de studii care au abordat intalnirile intre misionari
si bastinasi ca un proces de traducere a unor idei religioase (Peel 2000).
Autorii acestora (Keane 1997, Meyer 1999), utilizand de asemenea mate-
riale din arhivele societatilor misionare, resping vehement un determi-
nism politico-economic, acuzand pe cei care propun o asemenea conditi-
onare a proceselor de convertire ca neglijeaza ,vocile locale”.?

Pe scala imaginara amintita as dori sa asez la mijloc, intre cei doi poli,
pe cercetatorii care studiaza convertirile religioase ca intalniri si procese
de traducere intre lumi diferite. Abordarea mea se apropie mai degraba de
prima variantd, ceea care este centratd pe transformarile individuale
avand ca subiect central practicile de comunicare a convertitilor si proble-
ma redefinirii si a validérii sociale a persoanei morale. In opinia mea, sunt

3 Polemica dintre John Peel (1992) si sotii Comaroff (Comaroff-Comaroff 1997: 42-53)
ilustreaza corect aceste tensiuni. Vezi si recenzia lui Terence Ranger (2001) despre
cartea lui Peel (2000).
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importante descrierile si analiza fenomenelor lingvistice observabile in de-
cursul convertirii; cred insa ca acestea trebuie completate cu o analizd a
comportamentului non-verbal, realizatd din punct de vedere comunicativ
si luand in vizor si practicile sociale care — desi nu au ca scop primar co-
municarea — contin elemente comunicative. in cadrul contextului conver-
tirilor religioase contemporane din Roménia, urmarirea transformarilor
rituale din epoca postsocialista (diverse procese de revitalizare) reprezinta
0 oportunitate.

Mai multi autori subliniaza faptul ca expunerea narativa a convertirii
(conversion narrative) reprezinta un exercitiu lingvistic de o importanta de-
cisiva in procesul de transformare a persoanei morale (Snow—-Machalek
1983, Stromberg 1993). Potrivit lui Peter Stromber, aceste istorisiri nu sunt
doar simple relatari ale evenimentelor din trecut, ci componente constitu-
tive ale convertirilor (1993: 9-11), asadar fapte lingvistice performative
(vezi si Austin 1976), deoarece, cu ajutorul lor, povestitorul transforma
propria persoana moralda. Peter Stromberg interpreteaza marturia conver-
tirii potrivit unui ritual, dar nu include in analiza sa contextele ,naturale”
in care se realizeaza acest discurs narativ, acestea reprezentand elemente
de practicd sociald prin care marturia convertirii — din punctul de vedere
al auditoriului - poate deveni una dintre dovezile transformarilor morale
ale persoanei. Din acest motiv, in analizele realizate de Stromberg nu se
poate pune problema validitatii marturiilor convertirii, existente dincolo
de granitele faptului lingvistic.

Cu toate cé accept ideea ca marturia convertirii si a credintei ar putea
constitui elemente importante in transformarea persoanei morale, cred
totusi ca la fel de important este si cercetarea conditiilor prin care aceste
gesturi performative devin valabile, sau chiar invers: uneori acestea nu
pot fi expuse, ori, la povestirea lor, auditoriul nu le considera credibile.* De
aceste probleme ma voi mai ocupa in cele ce urmeaza.

Dintre diversele modele care mi-au stat la dispozitie, pentru realizarea
analizei convertirii religioase am ales constient un exemplu, care, pe de o
parte, subliniaza importanta comunicarii rituale, pe de alta parte, accen-
tueaza insemnatatea proceselor de modernizare din cadrul schimbarilor
confesionale. Spre deosebire de abordadrile ce subliniazd importanta co-
municadrii scrise si a textelor sfinte (in continuare voi face o incursiune in

4  Pentru a putea arata gradul de angajare dintre al membrilor comunitatii religioase,
John Lofland si Rodney Stark au propus sé se faca deosebirea intre convertitul verbal
(verbal convert) si cel complet convertit (1965: 864).
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acest sens), o astfel de tratare a problemei ofera posibilitatea unei definitii
mai largi in ce priveste comunicarea sociala si un punct de sprijin din per-
spectiva interpretdrii convertirilor in randul populatiei analfabete.

Dupa cunostintele mele, importanta scrisului din perspectiva conver-
tirii a fost pusa pe tapet de Jack Goody. Goody si lan Watt au incercat sa
dovedeasca in studiul lor (1963) ca aparitia scrisului in istoria omenirii a
dus la schimbari cognitive, care au avut consecinte semnificative in multe
domenii ale vietii. De atunci, ,teza comunicarii in scris” a fost de multe ori
criticata, efectele acesteia insa nu sunt neglijabile nici astazi. Goody si
Watt afirma ca distinctia traditionala existentd in antropologia timpurie
intre ,ratiunea primitiva” si ,,gandirea rationald” este falsa si etnocentrica,
asadar nu poate fi pastrata; in schimb, delimitarea intre societéatile bazate
pe scris si cele lipsite de cunoasterea scrisului are o mare importanta.

Societétile bazate pe comunicarea orala sunt caracterizate de acesti
cercetatori ca ,0 prelunga inlantuire a discutiilor dintre membrii unui
grup” (1963: 306). Dupa parerea lor, aparitia scrisului intrerupe acest pro-
ces discursiv, deoarece textele scrise nu mai pot fi supuse ,,proceselor ho-
meostatice ale uitarii si transformarii”; de aceea, membirii societatii care
comunica prin scris ,,se confrunta cu variantele si supozitiile trecutului
notate succesiv; iar din motivul ca, astfel, trecutul este disociat de prezent,
cercetarea istorica devine posibila. in felul acesta, scepticismul este susti-
nut atat prin cunostintele legate de trecutul legendar, cat si de idealurile
obtinute recent si de cele referitoare la intregul univers. Urmaétorul pas ar
fi realizarea interpretarilor alternative — si testarea acestora — care au stat
la baza construirii unor traditii intelectuale logice, specializate si cumula-
tive” (1963: 344).

Potrivit tezei comunicdrii in scris (the literacy thesis), societatile in care
transmiterea informatiilor cu ajutorului scrisului a castigat teren sunt or-
ganizate diferit fata de cele care nu cunosc scrisul. Consecintele comuni-
cdrii scrise sunt remarcabile in mai multe domenii ale vietii sociale (religia,
politica, stiinta, dreptul etc). Aici nu ma voi ocupa decat de o parte dintre
conceptiile lui Goody despre viata religioasa. Potrivit acestuia, exista o
stransa legatura intre comunicarea scrisa si exclusivitatea monoteismu-
lui. Pe baza materialului sdu adus din Africa, Goody afirméa urmaétoarele:
»Relativa usurinta cu care oamenii schimba notiunea unui Dumnezeu
principal (High God) cu o alta forma, arata — cred — ca o astfel de schimbare
poate avea loc nu doar intre confesiuni, ca in cazul convertirii (religioase),
ci si in interiorul unei religii. Grupul etnic LoDagaa nu considera adopta-
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rea crestinatatii convertire, deoarece introducerea unui nou cult nu presu-
punea si disparitia altor dumnezei. Cand in cadrul unei religii se declara:
«Sanu ai alti Dumnezei in afara de mine» si cand acest lucru devine exclu-
siv, atunci se ridica problema convertirii, iar eu cred ca acest lucru nu se
intdmpla decét in cazul religiilor scrise.” (Goody 1975: 103).

Puterea traditiei scrise (2000) este reformularea recenta a tezei lui Goo-
dy referitoare la comunicarea scrisd, in cadrul careia raspunde unora din-
tre criticii sdi si isi mentine punctul de vedere anterior.® Din perspectiva
problemelor discutate, aici are importanta faptul ca autorul subliniaza din
nou urmatoarele: relatia dintre comunicarea scrisa si cea orala nu are ca-
racter substitutiv, asadar canalul de comunicare legat de grafie este adau-
gat ulterior comunicarii orale, pe care n-o poate inlocui. Comunicarea
orald are un rol decisiv si in societatile in care se cunoaste pe scara larga
scrisul (Goody 2000: 11). Aceasta afirmatie — desi nu este noua in compa-
ratie de declaratiile precedente — cuprinde posibilitatea reformularii rolu-
lui comunicarii orale, in pofida faptului cd Goody nu face acest lucru. Pozi-
tia sa in legdtura cu problematica convertirii are in continuare o interpre-
tare ingusta si este intelectualista. In opinia sa, convertirea se leaga si pe
mai departe tot de textele religioase scrise: ,,Nu poti fi convertit la o religie
care exista prin comunicare orala, decat dacd devii adept al unui regim
politic (al unui ,,trib”) si te identifici mai mult sau mai putin cu ideile religi-
oase a grupului. Convertirea presupune o definitie a religiei din alta per-
spectiva: impune angajare fata de un text fix (idei si ritualuri) si renuntarea
la o serie de practici si actiuni prealabile” (Goody 2000: 106).

Acest punct de vedere este cu siguranta corect, deoarece subliniaza
faptul ca standardizarea principiilor si a practicilor religioase fixate se lea-
ga de existenta comunicarii scrise, cel putin in ceea ce priveste cercul eli-
telor religioase. Acest lucru este denumit de catre Goody (1968) comuni-
care scrisa restrictiva (restricted literacy). Nu este insa de la sine inteles
faptul ca acel continut (mesaj) al textelor fixate, referitor la persoanele
convertite, ar fi de prima importanta in toate situatiile. Se ridica si proble-
ma legata de raspandirea unei noi religii in randurile populatiei analfabe-
te. Se pare ca si in acest caz Goody este de parere ca angajamentul fata de
textele fixe (sfinte) ar fi primordial. in pofida faptului cd aceasté definitie

5 Goody a publicat o serie de reformulari ale tezei referitor la comunicarea in scris
(1968, 1977, 1986). Primirea critica a acestora (de pilda, Bloch 1998, Parry 1985, Stre-
et 1984) necesita reflectare asupra a mai multor puncte, insa nu aici este locul aces-
teia.
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corespunde opiniei grupului de specialisti care sustin traditia textelor, din
punctul de vedere al studiului empiric trebuie avute in vedere si compo-
nentele rituale ale convertirii. In mai multe cazuri poate fi observat faptul
ca importanta ritualurilor este mai mare decéat cea a textului, iar in cazul
convertitilor, forul primordial al participarii este asigurat de ritualuri.

Asadar, schimbarile referitoare la comunicarea rituala alcatuiesc par-
tea centrala a transformarilor religioase. Comunicarea scrisa nu exclude si
nici nu diminueaza importanta ritualurilor in practica religioasda. Mai mult
decét atat, spre deosebire de intelectualism, aparitia si integrarea canale-
lor de comunicare in viata religioasa (de pilda, media) contribuie la resta-
bilirea formelor rituale. Acest proces poate fi dovedit printr-un exemplu
simplu: textul scris ori tipérit al unei predici poate exista standardizat si
Llipsit” de contexte rituale atita timp cat ramane ca litera scrisa. In cazulin
care acelasi text este citit in cadrul unui ritual, iar vocea oratorului este
inregistrata si apoi transmisa — de pilda la radio —, timbrul vocii, accentele
predicatorului si temporizarea sunt reproduse, iar unele elemente ale co-
municarii rituale sunt si ele transmise. Tehnologiile audio si video fixeaza
si redau mediul non-verbal al predicii. Utilizarea mediilor noi in comunica-
rea religioasa recontureaza granita existenta intre grupurile de analfabeti
si colectivitatile acelora care cunosc scrisul. in cazul convertirilor, comuni-
carea scrisa (ori, mai frecvent, cunoasterea cititului) si practicarea aceste-
ia in public raméane o parte insemnata a comunicarii rituale.

3. Marturia convertirii, inimi curate, gesturi
fratesti si alte semne facute in public

In cele ce urmeaza, voi analiza material etnografic pe care l-am elabo-
rat participand la viata cotidiand a unei comunitati de romi. Mai intai ma
voi ocupa cu naratiunea ce urmareste convertirea la religia penticostala a
unui barbat (Daniel®). Urmeaza povestea Rozaliei si a familiei ei, din care
reiese influenta convertirii asupra celei mai stranse retele sociale (relatiile
de rudenie). In continuare — urmarind o disputa infiripata in jurul unui
verset citit din Biblie — voi analiza conditiile sociale si limitele interpretarii

6  Toate numele de persoane aparute in text au fost schimbate.
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textului scris, apoi voi trata problema consideratiilor morale ale practicilor
comunicative. In sfarsit, ma ocup de aspectele practice recent formate ale
relatiilor de inrudire spirituald, respectiv de fraternitatea religioasa.

3.1. Daniel

Daniel este un barbat de etnie roma de varsta medie, unul dintre con-
ducatorii comunitatii locale penticostale. Acesta s-a nascut si a crescut
intr-o familie de romi saraci din localitate, dar in tinerete a parasit satul,
petrecandu-si o buna parte a vietii altundeva. Ne-am cunoscut in toamna
anului 2003, cand am inceput sa ma interesez in sat de penticostali. Sluj-
bele religioase de la sfarsitul saptamanii se tineau in casa unei familii de
romi invecinati cu Daniel. La asemenea ocazii ceremonia era condusa de
el. Am cunoscut si fragmente referitoare la viata lui, deoarece, in decursul
marturiilor ori al predicilor, invoca adesea evenimente referitoare la pro-
priul trecut. Odata l-am rugat sa-mi spuna ,Intreaga poveste”. A acceptat
cu placere.

Daniel vorbeste trei limbi (romani, maghiard, roméana), la fel ca cei din
comunitatea de romi studiata (vezi o descriere succinta a satului in capi-
tolul 7). In practica cotidiana, aceste limbi se intalnesc adesea amestecate
chiar si in cursul uneia si aceleiasi istorisiri, pentru a demonstra faptul ca,
in cadrul unui dialog citat, diverse persoane au utilizat limbi diferite. Cand
l-am cautat pe Daniel pentru interviu, a dorit sa-si poata expune povestea
vietii exclusiv in limba roméana. ,in aceasta limba pot spune cum l-am cu-
noscut pe Dumnezeu” — a adaugat. Prin alegerea limbii a precizat faptul ca
se pregateste de un dialog iesit din cotidian, asadar expune o naratiune
ritualizatd. Istorisirea avea putine dialoguri si, in afard de cateva descrieri
dinamice ale situatiei, era alcatuita din relatarile si confesiunile personale
ale lui Daniel. Acesta a tinut sub strict control firul actiunii, iar prin expu-
nerea monolingva a accentuat autoritatea vorbitorului. Discutia se desfa-
sura Intr-un mediu: in casa predicatorului, in prezenta sotiei si a catorva
cunoscuti de-ai lui. in timpul Inregistrarii am intervenit cu cateva intre-
bari scurte, insd Daniel nu a pierdut nicio clipa controlul situatiei.
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Poate cd asa a vrut Dumnezeu, cdci dacd Dumnezeu nu m-ar fi
aruncat in suferintd, poate nu m-as fi intors spre Domnul si nu
as fi ajuns pocait,” asa cum sunt astazi.

Inainte si ma pocdiesc, am baut, la fel cum fiecare om bea cate
un pahar de tuica, dar dacd eram beat, faceam prostii. Dacad ci-
neva md jigneaq, il bateam, il tdiam, fdceam multe rele... dracul
m-a purtat. Odatd, la Zaldu, cdci acolo traiam atunci, la Poarta
Salajului, acolo eram insurat, stateam acolo ca ginere... Si acolo
traiau ceva oameni rdi, ceva tigani corturari, cu mustata lungd
si parul mare. Si tiganii aceia au venit acolo cand beam cu cum-
natu’ meu la casa socrii mele si ma spurcau zicand ca ce fel de
tigani suntem noi... [...] Si atunci, intr-o sambdtd dupd-masd am
inceput acolo sa beau, iar tiganii aceia au venit si au inceput sd-
si bata joc de noi. Eram betl, tiganu’ acela ii datora lui cumnatu’
meu niste bani. Acela pe care I-am omordt, cdci pe unu’ dintre ei
[-am omorat|...]

M-au condamnat la 16 ani. Am mai fost inchis si inainte, dar
niciodatd n-am primit pedeapsa mare. M-am speriat cand am
auzit ca primesc 16 ani. M-am speriat. (Cati ani aveati atunci?)
Eu? Aveam 35 de ani. Atunci am zis: ,Doamne, daca ma scapi de
aici o sa md intorc, ma pocdiesc si te slujesc pe Tine toatd viata’
Dar cdnd m-am pus in genunchi, gardianul m-a vdzut pe vizeta
celulei si m-a dus afard pe coridor. Aia a fost bataie, ce-am primit
acolol ,Aicea te rogi? Nu aveai timp sd te rogi pana erai afard?
Te rogi, ca sa arati aici hotilor cd tu esti pocdit?” M-a batut. Dar
eu m-am rugat in continuare Domnului, zi si noapte il rugam sd
md scape.

Omul care m-a badtut... cdci eu n-aveam scoald, nu stiam nici
sd scriu, nici sa citesc, dar Dumnezeu a pus in minte si i-a pus
pe inimd acelui politist sd vind inapoi la mine si sd md vada cd
intotdeauna mda rog si plang. Eram necdjit, nu mdancam. Atunci
m-a intrebat: ,,N-ai dreptul la recurs?” Eu am zis atunci la plu-
tonier: ,Domnule, nu stiu sd scriu, nu stiu sda citesc.” M-a dus
din nou pe coridor si a pus un scaun langa masd, cd i-a fost

7 incadrul discutiilor cotidiene, romii ii numesc pe cei convertiti cu un cuvant adoptat
din limba romana: pocditi, ori, mai rar, cu o hivdvi, cuvant imprumutat din limba
maghiara. Membrii comunitatii penticostale, cel mai frecvent, se autointituleaza pur
sisimplu ,crestini”.
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mild de mine cdt de necajit sunt si cd plang. A zis: ,Fii atent, iti
completez eu hartiile, faci recurs, dar fii atent, eu scriu ceea ce
imi spui acum si poate cd peste trei luni te vor duce la audientd,
atunci va trebui sa spui acelasi lucru. Daca vei face oricat de
mica greseald, tie-ti va fi rau. Nu uita...” I-am spus totul, i-am
dictat totul fdra sa mint, caci daca m-ar fi prins la recurs cd am
mintit, poate as mai fi primit ani in plus. A completat hdrtiile si
au fost trimise la Bucuresti. Dupa trei luni a venit decizia. A venit
gardianul: , Al facut recurs? Pregdteste-ti bagajul pentru drum.
Te duci la audientd’’ Eu in timpul acestor luni m-am rugat fdrd
incetare: ,Doamne, stii ca n-am nicio scoald. Doamne, ajutd-ma
sa vorbesc acolo. Vor fi multi si poate o sa-mi fie frica, dar tu
Doamne ma poti ajuta. Tu intotdeauna m-ai ajutat.”

La proces, Daniel a vorbit eficient (expunerea publica este un laitmotiv
al intamplarii), iar in urma noii sentinte a fost schimbata incadrarea acti-
unii, astfel condamnarea a fost redusa la 8 ani. in timpul anilor de detentie
a lucrat ca zidar, asadar si aceasta pedeapsa a fost injumatatita, eliberan-
du-se mai devreme. Dupa eliberare ,,a uitat de Dumnezeu”. in pofida faptu-
lui ca frecventa comunitatea penticostala, nu traia conform regulilor pre-
scrise de religie (de pilda, bea, fuma si se batea).

in ceea ce priveste marturia convertirii, aceasta subliniaza faptul ca
Dumnezeu nu l-a lasat de izbeliste, iar sub influenta unei viziuni a lui Cris-
tos, Daniel a facut un legamant potrivit caruia isi continua viata ca pocait.
implinirea pocaintei a fost realizata tot cu ajutorul lui Dumnezeu. Cu toate
ca de mai multe ori a scos in evidenta faptul ca nu cunostea literele, prin
gratia divina a invatat sa citeasca Biblia.

(De la cine ati invatat?) Spun si asta. Pand cand erau aici copiii,
in jurul meu, nu md puteam ruga acasd [ca vorbitul in limbi sa
nu-i sperie — L. E], cdci copilul este copil si nu poti sa-i faci rau,
mai cu seamd dacd esti credincios. Cand am iesit in padure sa
adun lemne, m-am pus in genunchi si m-am rugat: ,Doamne, nu
am scoala, Doamne tu stii, invatd-mda Dumnezeule! Daca vrei sa
fiu credincios si sd te slujesc toata viata, invata-mal” Si atunci
am luat in mand Biblia, dar nu cunosteam literele. Nu le puteam
citi. Atunci am privit Biblia si am plans. Pldngeam, pldngeam si-
mi curgeau lacrimile pe Biblie. Ziceam in sinea mea, ce bine ar
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f1 sa stiu ce scrie aici... ,Doamne, ar fi atdt de bine sa stiu ce
este scris aicil Doamne, degeaba m-am intors, daca nu-mi dai
pricepere s inteleg ce spune Cuvantul Tau. Invatd-md Doamnel
Aratd-mi ca esti Dumnezeu, cdci daca imi ardti acum, daca ma
inveti sd citesc voi crede si mai tare” Nu este un lucru mare ca un
om de cincizeci de ani, care nu a facut deloc scoald sa invete sa
citeasca? N-am fost nicio clipd la scoald...

Asa au trecut doud luni, dar nu s-a intamplat nimic. Odatd, insd,
am luat in mand Biblia si am deschis-o la loan: 3. Si am pri-
vit acolo si dintr-o datd am inceput sa citesc: Isus si Nicodim...
Si atunci l-am intrebat pe J6zsi, pe el l-am intrebat prima data:
,JOZSI, spune-mi ce este scris aici?” Dar n-am zis nimic cd citesc.
Zice:  Isus si Nicodim...” Cand am auzit, mi s-a ridicat pdrul in
cap. Voi invata sa citesc! Toatd noaptea nu am dormit, stdateam
langa lampa si citeam Biblia. Asta a fost intr-o simbdtd, a doua
zi dimineata, duminicd, am vorbit in fata adunarii. Am luat in
mdand Biblia, m-am pus in genunchi si m-am rugat lui Dumne-
zeu. Toatd lumea stia ca nu stiu sda citesc, iar cand am inceput sa
citesc din Biblie, toti s-au mirat. ,,Nu stiai sa citesti!” ,,Nu stiam,
dar Dumnezeu e bun!” Putem face orice cu Domnul!l Dacd crezi
si spui acestei paduri ,,du-tel’] se va duce. Si Dumnezeu m-a in-
vatat, frate. Si eu i multumesc Domnului, cdci fdra scoald, fara
sd fi invdtat... nimeni nu m-a invdtat deloc, nimicl

Relatarea lui Daniel este o marturie ,,clasica” a convertirii, iar punctele
de cotitura ale acesteia constau in suferinta cauzata de viata plina de pa-
cate, zbuciumul renuntdrii la trecut, legamatul facut cu Dumnezeu si pre-
zentul schimbat. in decursul intdmplarii se realizeazé transformarea per-
soanei morale, iar sub efectul minunilor petrecute, Daniel dobandeste ca-
pacitati (vorbitul in fata multimii, cititul etc.) care il fac potrivit sa devina
predicatorul unei comunitati.

Transformarea personala a lui Daniel se leaga de suferinta cauzata de
pacat, iar aceasta schimbare este si factorul principal care determina eli-
berarea lui de sub povara suferintei: Este bine, dacd omul cunoaste un pic
greul... — zice. Pe baza celor intdmplate, Daniel nu poate fi considerat un
self-made man tipic, deoarece scoate in evidenta faptul ca suferintele sale
au fost inlaturate de fiecare data prin ajutorul divin. Schimbarile din per-
sonalitatea sa depasesc propriile lui forte, neputandu-se petrece decat cu
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ajutorul lui Dumnezeu. Acest lucru reprezinta si punctul culminant al
marturiei convertirii din relatarea sa, cand Daniel povesteste cum a inva-
tat sa citeasca. Aceasta expunere desparte hotarat performantele lui Dani-
el de propriile sale capacitéti, astfel ca rezultatul apare ca o minune dum-
nezeiascé: obtine cunostinte fara scoala si fira a fi invatat. in pofida faptu-
lui ca o astfel de structura a persoanei morale corespunde individualismu-
lui si moralitatii ce resping autoritatea venita din exterior, — atat de frec-
vent observat in randul romilor®- concluzia moralizatoare resemnatd a
marturiei este: fara ajutorul lui Dumnezeu, viata nu poate fi schimbata.

Specificul marturiei convertirii povestite de Daniel este cotitura ori
ruptura simbolica ce desparte comportamentul pacatos din trecut de per-
soana morala care exista in prezent?. In naratiunea sa, Daniel nu doar re-
fuza viata pacatoasa de dinainte, ci realizeaza si permanenta caracterului
personal. Totodata, explica prin influenta raului din viata sa tensiunile
aparute intre continuitatea personalitatii, refuzul pacatului si crearea unei
noi persoane morale (,renasterea”). Actiunile sale din trecut erau sub in-
fluenta Raului, asadar acest lucru era cel care a cauzat pacatele si nu pro-
priul caracter: Nu de aceea [am pacatuit], pentru ca eram om rau, ci din ca-
uzd cd necuratul a lucrat. In opozitie cu trecutul pacatos trait sub influenta
raului, existenta personalitdtii morale actuale a lui Daniel este sustinuta
de o permanenta prezenta a lui Dumnezeu.

Povestirea lui Daniel scoate in evidenta si consecintele sociale ale con-
vertirii religioase. Barbatul relateaza faptul ca, dupa legamantul facut cu
Dumnezeu, a refuzat opiniile mediului sau, intretinand doar relatia sa inti-
ma cu Dumnezeu. in acelasi timp a incercat sa ,,inteleaga” principiile reli-
gioase aplicandu-le in viata sa. Dacd vrei madntuirea, nu poti privi nici la
dreapta, nici la stanga, doar inainte — aceasta fermitate ce caracterizeaza
marturia lui Daniel nu este insa partea centrala in toate naratiunile pri-
vind convertirile religioase. O astfel de consolidare radicald a punctului de
cotitura ilustreaza faptul cd, in urma convertirii, in relatiile sociale ale per-
soanei convertite apar tensiuni, iar noua persoana morala intra in contra-
dictie cu vechile obiceiuri ale convertitului sau cu obligatiile lui sociale
existente dinainte convertirii. In procesul convertirii individuale joacd un
rol important atat legdméntul interior incheiat cu Dumnezeu, cat si rein-
terpretarea relatiilor sociale. Relatarea in public a marturiei convertirii

8  Analiza acestei teme necesita un studiu aparte.
9  Marturia convertirii are in general o structura duald; vezi si Snow—Machalek, 1983.
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este unul dintre modurile recunoasterii sociale in ceea ce priveste persoa-
na morala, desi istorisirea este conditionata si limitata din punct de vedere
social. Aceste limite vor fi analizate in urmaétorul studiu de caz.

3.2. Rozalia

Rozalia este o femeie de peste saizeci de ani, una dintre ve-
cinele gazdelor mele din sat. in decursul prezentei mele aco-
lo, mult timp nici nu am stiut ca face parte din comunita-
tea penticostala. Dupa ce am auzit de la altii ca la inceputul
anilor ‘90 s-a convertit, am rugat-o sa-mi povesteascd cum
s-a iIntdmplat acest lucru. Marturia convertirii ei se incadra
in istoria familiei, mai tarziu am discutat si cu alti membiri ai
familiei despre unele fragmente. Acestia, In general, au fost
de acord cu cele spuse de Rozalia. Ea mi-a expus povestea
in limba maghiara, adaugand insa si citate in limba roména,
asadar marturia este mult mai personala si mai putin rituali-
zata decat cea a lui Daniel. La Inregistrare a fost prezent si so-
tul Rozaliei care, In timp ce se povesteau anumite fragmente,
a facut cateva observatii aprobatoare.

in seria evenimentelor, procesul convertirii a inceput cu o boala grava
si slabirea in putere a Rozaliei. Cu ajutorul familiei, a ajuns intr-un spital
din oras, unde s-a stabilit diagnosticul de leucemie. Familia stia ca aceasta
este o boala mortald, cele trei fete adulte ale Rozaliei plangeau de durere.
Au adus-o acasa, unde a stat luni intregi In pat, a slabit si nici nu se mai
putea misca singurd. incetul cu incetul, familia a acceptat ca va muri, pro-
babil, in cateva saptamani.

Avand o inspiratie divina, Rozalia a hotarat sa caute ajutor in practici-
le de vindecare ale comunitatii penticostale. A povestit cum de pe patul de
moarte ,,a vorbit cu Dumnezeu” o noapte intreagd, iar la sfatul Domnului
a cautat o comunitate penticostala de limba roméana din oras, unde, con-
form fagaduintei lui Dumnezeu, rugaciunea comuna din adunare o va
vindeca de boala. Rozalia i-a rugat pe cei din familia ei s-o duca intr-o adu-
nare din oras, insa acestia nu voiau sa-i implineasca dorinta, deoarece
credeau ca si-a pierdut mintile din cauza suferintei si nu stia ce vorbeste.
Una dintre fete era impotriva convertirii ei la o alta religie, dar acestei fete
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i-a aparut in somn Cristos si i-a atras atentia s-o asculte pe mama ei. Dupa
aceastd revelatie, si fata a inceput sa-i preseze pe ceilalti s-o duca cat mai
repede intr-o adunare penticostala. Rozalia a fost dusa in casa surorii ei
mai mari, care locuia in oras. Cumnatul ei lucra pe un santier cu muncitori
penticostali, acesta i-a invitat pe pocaiti si se roage la patul femeii. ince-
pand de la prima ei intélnire cu pocaitii penticostali, Rozalia a simtit ca
sbumnezeu a lucrat” la vindecarea ei, deoarece, pentru prima oara dupa
mult timp, a dormit linistitda. Dupa cateva zile au dus-o in adunare si s-au
rugat pentru ea. in timpul rugaciunii comune a simftit cum i se intorcea
puterea. Cu prima ocazie ,l-a acceptat deja pe Isus”, iar dupa cateva luni a
fost botezata in religia penticostala.

Cu toate ca a primit botezul cu apa, convertirea ei nu era implinita,
deoarece nu era botezata cu Duhul Sfant. in urma botezului cu apa,
aflandu-se inca in casa surorii ei, Rozalia a simtit prezenta Duhului Sfant,
insa familia nu o sustinea in ceea ce priveste obtinerea botezului Duhului
Sfant. Rozalia il invinuieste pe sotul ei, care s-a speriat de transformarile ce
urmau vorbitului in limbi (brate larg deschise, cuvinte de neinteles si ros-
tite cu glas tare etc.), deranjand ritualul botezului Duhului Sfant prin afir-
matia ca Rozalia sperie copiii. Cu toate ca Rozalia a fost ,pecetluita” — a
primit semnul alesilor — Duhul Sfant nu a putut sa termine actul botezu-
lui.

(Si sotul, s-a speriat cand a venit Duhul Sfant?)

S-a speriat, batranul, de mine. Eu am fost cu sora mea. ,,Nu-ti fa
de cap, zice, ca se sperie copiii.” Cuvinte mari... Mi s-au ridicat
madinile, tremuram, strigam, deja eram... am fost pecetluitd deja.
(Hm...) Dar nu puteam ramdane, cdci el m-a strigat, trebuia lasat,
si trebuia sd se pund si el in genunchi ca sa ajute la rugdciu-
ne: ,Da Doamne botezd cu Duhul Tau Sfant! Iarta-l! Revarsa-1
Duhul Tdu cel Sfant!” Ar fi trebuit sd ajute si nu sa ma supere
si sd nu md strige, cdci nu este voie sd-I atingd sau sa-I cheme.
(Deranjeze...) Sa-1 deranjeze. Si atunci imediat esti deja botezat
cu Duhul Sfant. Esti deja asa, cd numai aripi sd ai si zbori. Deja,
chiar ma gandeam cd trebuie sa am aripi, sa ma duc sus la Tatal.
Asa esti cand esti botezat si toate pdcatele ti le ia Domnul, esti

10 inreligia penticostala, botezul cu Duhul Sfant este considerat semnul convertirii to-
tale. Acest botez este urmat adesea de ,daruri” precum vorbitul in limbi (glosolalia)
ori darul profetiei.
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curat ca apa curatd. Si atunci.... Numai, trebuie sd ai grija de Du-
hul Sfant, nu cumva sa-1 superi, sau sd nu minti, sa gresesti ceva.
Cdci daca gresesti cu ceva sau minti, Domnul deja se supdrd.
Atunci nu mai vine la tine. Trebuie sa tii mult post si sd te rogi
atunci, ca sa mai vie Dumnezeu din nou la tine.

Membrii din familia Rozaliei au avut tangenta, de asemenea, cu religia
penticostala, dar niciunul dintre ei nu s-a convertit pe deplin. Sotul ei a
participat cu regularitate timp de mai multe luni la adunarile din biserica
si aproape ca a primit botezul cu apa, insa ,In ziua aceea nu aveau formu-
lare de cerere”, iar cumnatul I-a chemat, glumind: Ne uitam dupd fete, mai
pupam cdte-un pic sticla [aratd bautull..., asadar sotul Rozaliei nu a fost
botezat.

Mai tarziu, una dintre fetele maritate ale Rozaliei (cea care a visat in
prealabil cu Isus) s-a Imbolnavit. Medicii nu au reusit sé dea un diagnostic,
iar Rozalia a crezut ca este lucrarea Satanei. A fost dusa si ea in comunita-
tea bisericii in care mama ei s-a vindecat. Tanara femeie 1-a acceptat pe
Isus si s-a pregatit pentru botezul cu apa, dar sotul ei — care lucra ca lautar
— a spus ca daca va fi botezata el divorteaza, deoarece alaturi de o sotie
pocaita nu-si poate continua ocupatia de muzicant. Rozalia a explicat
Jfratilor pocditi” situatia fiicei ei, iar acestia au fost de acord cu decizia lua-
ta, spunand ca este mai bine sa nu se boteze fata, decat sa-si distruga cas-
nicia din aceasta cauza, iar cei doi copii mici ai ei sd ramana fara tata.
Domnul n-o pdrdseste oricum... — o Incurajau, iar Rozalia considera ca suc-
cesul material de mai tarziu al familiei fetei i se datoreaza lui Dumnezeu,
desi i este teama ca va urma si ,,dojana”. Povestea Rozaliei si a familiei sale
ilustreaza o alta cale ce duce la convertire, ce difera clar de cea parcursa
de Daniel. Sub impulsul bolii si al suferintei fizice, Rozalia adopta religia
penticostala, afland calea miraculoasa a vindecarii. Bolile grave si vinde-
carile spectaculoase prin credintd apar adesea in marturiile convertitului,
in cazul Rozaliei, insa, una din particularitati consta in faptul ca aceasta
avea o relatie intima cu Dumnezeu si Isus, inca din timpul premergator
convertirii.

Adesea i-am auzit pe romii cu care am lucrat vorbind cu o spontanei-
tate asemanatoare despre comunicarea lor cu Dumnezeu: cand vor sa-si
exprime credinta, invoca divinitatea precum o persoana cunoscuta (Me
prinzhanav le devles). Probabil aceasta este cauza pentru care nu este de-
loc surprinzator faptul ca Rozalia ,a discutat” cu Dumnezeu, iar la fiica ei
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Isus ,a venit” prin somn. Adesea, semnele si mesajele divine sunt la o dis-
tanta de un cot de noi, trebuie doar sa fim atenti si sa ,ne deschidem ini-
ma”. Convertirea nu apare precum o cotiturad sau o ruptura in viata Roza-
liei, ci mai degraba se petrece de la sine si concomitent cu vindecarea mi-
raculoasd. Pentru ea, mai degraba reformularea relatiilor cu membrii fa-
miliei constituie o sursa de tensiune. In ceea ce priveste persoana morala
in schimbare, problemele apar la redistribuirea vechilor obligatii, iar dere-
glérile se afiseaza in special in relatiile familiale.

Vecinii, prietenii si cunoscutii formeaza cea de-a doua categorie de re-
latii sociale prin care cel convertit trebuie sa-si redefineasca legaturile. Pe
marginea acestor relatii, cel mai frecvent apare incriminarea potrivit cére-
ia cei convertifi devin egoisti, ori ,doar pentru ei”. Aceasta acuzatie cores-
punde numai in parte noii constiinte formate sub semnul statutului de
~-mantuit”, ce desparte credinciosul de lumea pacatoasa si profana. Exista
un mod mult mai practic de aparitie a egoismului: de multe ori, cel conver-
tit isi transforma o parte a relatiilor sociale in asa fel, incat le neglijeaza pe
cele dinaintea convertirii ori renunta de tot la acestea. Despre Rozalia si
ceilalti convertiti ,izolati” nu s-a spus ca ar fi devenit egoisti; eu cred ca ea
a mentinut in continuare legaturile pe care le-a avut, prezentand in ace-
lasi timp prea putine semne exterioare ale convertirii (acesta a fost si mo-
tivul pentru care am aflat cu intarziere ca a adoptat religia penticostala).
Echilibristica intre atasamentele ei morale de dinaintea convertirii (de pil-
da, relatiile familiale) si noul comportament moral impus de convertire au
un pret in cazul ei. Rozalia nu a devenit misionar si nu a putut primi nici
botezul Duhului Sfant.

Cand vine vorba despre botezul nerealizat cu Duhul Sfant, ea este con-
stienta de faptul ca scepticismul sotului ei fata de vorbirea in limbi (Nu-ti
fa de capl) si teama rudelor prezente fatd de schimbarile extatice care se
petreceau in personalitatea ei au impiedicat progresul ei pe plan religios.
Rozalia nu-si poate imagina conditiile ideale ale botezului cu Duhul Sfant,
decat in sanul familiei care o sustine, iar membrii familiei ar trebui sa se
roage in genunchi in jurul ei, cerand Duhului s& implineasca botezul. In
pofida faptului ca ea a simtit semnele botezului — tremura, bratele i se ridi-
cau contra vointei ei, a cuprins-o o putere asemanatoare cu vantul puter-
nic si vorbea cu glas tare — familia ei nu a sustinut-o in acest proces al
transformarii religioase. Sotul ei, invocand prezenta copiilor mici, a incer-
cat s-o linisteascd, spunand ca nu trebuie speriati copiii, deoarece romii
sunt convinsi ca sperieturile pot provoca boli serioase.
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Importanta valorilor familiale si siguranta copiilor apare inca o data in
marturia convertirii cand fiica Rozaliei este amenintata de sotul ei ca va
divorta in cazul in care sotia lui va fi botezata in religia penticostala. in si-
tuatia datd, Rozalia isi asuma toata responsabilitatea pentru a salva cdsa-
toria fetei, desi acest lucru este impotriva principiilor ei de credintd. Desi
convertita, Rozalia scoate rar in evidenta credinta ei, practic niciodata nu
incearca sa-i converteasca pe ceilalti. A recunoscut tensiunile existente
intre practicarea mai profunda a credintei si viata de familie. In schimbul
linistii familiei, nu incearca sa duca o viatd religioasa mai intensiva, desi se
teme de faptul ca membrii familiei ei vor suferi intr-o zi din cauza ca nu au
fost convertiti si sunt fara apdrare impotriva atacurilor Satanei.

Poate fi observat si faptul ca sotul si ginerele Rozaliei sunt retinuti in
ceea ce priveste convertirea, insa acest lucru nu se explica prin fidelitatea
acestora fata de vechea lor religie. Atunci cand sotul Rozaliei a fost impie-
dicat sa se boteze — pe jumatate in gluméa — de cétre cumnatul sdu, pe
motiv ca astfel va putea trai o viata mai libertina (se poate uita dupa fete,
poate bea alcool etc.), de fapt a luat apararea unui rol traditional masculin,
care std sub interdictia normelor morale ale religiei penticostale. La fel, si
ginerelui sau 1i era teama ca nu va putea chefui in voie daca sotia sa va fi
convertita. Schimbarea rolurilor de gen (gender) este una dintre consecin-
tele convertirii, iar barbatii — aparandu-si pozita traditionala — se opun cu
vehementa in ambele cazuri.

Facand o comparatie intre marturia convertirii expusa de Daniel si cea
povestita de Rozalia, pot fi trase cateva concluzii prealabile: convertirea
religioasd nu este un eveniment unic, ci un proces in decursul caruia per-
soana morala a celui convertit este redefinita si capata recunoastere soci-
ala. Astfel, convertirea depaseste limitele unei decizii personale. Intr-ade-
var, este importantd decizia luatd de persoana in cauza, dar acest lucru
contribuie doar la demararea procesului, deoarece, pentru recunoasterea
sociald a convertirii, este nevoie de public; in felul acesta, persoana con-
vertita va trebui sa-si reevalueze relatiile si obligativitatea sociala. Astfel, si
obligatiile sociale anterioare convertirii vor juca un rol important in proce-
sul amintit. Acest lucru poate fi observat si in situatiile in care convertitul
isi intrerupe relatiile obisnuite de zi cu zi (de pilda, in cazul lui Daniel, care
a fost in inchisoare), fiind si mai evident in cazurile in care convertitul in-
cearca sa obtina echilibrul intre obligatiile sale de dinaintea si cele de dupa
convertire (un bun exemplu este cazul Rozaliei).
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O alta parte a concluziilor se refera la faptul ca, la o analiza atenta a
convertirii, ies in evidenta atat miscarea religioasa careia ii apartine per-
soana convertita (in cazul nostru, religia penticostala), cat si informatiile
referitoare la cercul largit al transformarilor religioase si sociale. Prin ana-
liza convertirilor individuale si a comunicarii legate de acestea, antropolo-
gul poate intelege schimbarile petrecute in mediul sociocultural mai larg.
Localizarea tensiunilor sociale referitoare la convertiri scoate in evidenta
relatiile care capata valente noi si o importanta deosebitd in decursul
schimbarilor confesionale. Recunoasterea sociala a persoanei morale con-
vertite impune utilizarea innoita a caracterului public, impreuna cu pro-
priile sale conditii. In cele ce urmeaza, voi incerca analizarea acestor con-
ditii sociale.

3.3. Citind Evanghelia si nascandu-te din nou: Ioan 3:4-7
intr-o comunitate de romi

Condus de gazda mea, i-am facut o vizitd lui Daniel, pe care l-am pre-
zentat deja in prealabil. Pe acesta I-am gasit sezand in fata casei impreuna
cu cei doi frati de credinta, Jani si Zoli, cu sotiile acestora si mai multi ve-
cini neconvertiti. Daniel {inea In ména o Biblie si explica anumite frag-
mente extrase din Cuvantul Domnului. inainte de venirea noastra s-a infi-
ripat o discutie aprinsa intre Daniel si 0 cunostinta de-a lui — Bandi — care
nu era de religie penticostala. Bandi, un rom de varsta medie, care — asa
cum am aflat mai tarziu — este considerat un om invatat in acest mediu,
provine de la tara, dar a crescut intr-un orfelinat, unde a frecventat scoala
si a Invatat o meserie. Locuieste in oras, uneori insa petrece saptamani
intregi la rudele sale de la tara. Cu o asemenea ocazie i-a facut o vizita lui
Daniel, purtand discutia in contradictoriu cu cei din comunitatea locala a
celor convertiti. Vocile celor ce discutau in contradictoriu au atras si alti
curiosi in curtea lui Daniel. Cand am ajuns noi, discutia se purta in jurul
unei notiuni-cheie a convertirii: ,,nasterea din nou”. Avand permisiunea
participantilor, am realizat o Inregistrare video cu cele intamplate, cred
insa ca prezenta camerei nu a schimbat prea multe in ceea ce priveste
desfasurarea evenimentelor.

Daniel a scos fragmente considerate importante din Biblie, rugandu-1
pe Bandi sa le citeasca cu glas tare, ceea ce acesta a si facut bucuros, de-
oarece in acest fel putea sa-si demonstreze priceperea in ale scrisului si
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cititului. In timpul expunerii, a avut loc insa o discutie pe marginea inter-
pretarii textului, ajungandu-se in acest fel la problemele fundamentale in
ceea ce priveste convertirea religioasa. Bandi, care, dupa propriile afirma-
tii, ,a fost crescut de comunisti”, a avut mai multe obiectii pe marginea
interpretarii textului de catre cei de religie penticostala, spunand ca, pen-
tru el, Cartea Sfantd este incurcata si de neinteles. A continuat agasarea
celorlalti prin refuzul total al posibilitatii ,,nasterii din nou”. Tot timpul in-
drepta discutia spre problemele existentei materiale si biologice, aratan-
du-se uneori deosebit de pregatit in ceea ce priveste aceste chestiuni. in
contextul discutarii scripturilor biblice, povestea despre descoperirea Ma-
nuscriselor de la Marea Moarta, apoi explica rolul moleculelor ADN referi-
tor la reproducere si nastere.

Bandi considera de neinteles — asadar, inacceptabila — ideea nasterii
din nou conform celor mentionate in Ioan 3:4-7." Principalul sau contra-
argument era faptul ca dialogul dintre Isus si Nicodim nu poate constitui
baza unei explicatii, deoarece Isus nu raspunde clar la cea mai importanta
intrebare a lui Nicodim: ,,Cum poate fi nascut omul la o varsta inaintata?”
Pentru a dovedi faptul cd Isus a evitat raspunsul, a relatat urmatoarea is-
torioard. Daniel a incercat sa intrerupa de mai multe ori explicatiile lui
Bandi, iar in cele din urma a cautat sa faca abstractie de ele, sugerand ca
acestea nu au nicio legatura cu problemele religiei; insa dintre cei prezenti
multi au rdmas nehotarati, ascultdnd cu simpatie crescanda lamuririle
pline de indoiala ale lui Bandi referitor la raspunsul metaforic dat de Isus
(,,...dacd nu se naste cineva din apa si Duh, nu poate sa intre in Tmpérétia
lui Dumnezeu”), precum si sensurile multiple ale semnelor grafice si expli-
catiile arbitrare ale carturarilor. Discutia s-a purtat mai mult in limba ro-
mana (traducerea Bibliei utilizate era de asemenea in limba roméana), ceea
ce este caracteristic acestei comunitati penticostale cand este vorba de
credintd; uneori insa au existat si interventii in limba romani sau in cea
maghiara.

11 Drept raspuns, Isus i-a zis: ,Adevarat, adevarat iti spun ca, daca un om nu se naste
din nou, nu poate vedea imparatia lui Dumnezeu”. Nicodim I-a zis: ,Cum se poate
naste un om batran? Poate el sa intre a doua oara in pantecele maicii sale, si sa se
nasca?” Isusi-araspuns: ,Adevarat, adevarat iti spun, ca, daca nu se naste cineva din
apa si din Duh, nu poate sa intre in impéaratia lui Dumnezeu. Ce este nascut din carne,
este carne, si ce este nascut din Duh, este duh. Nu te mira ca ti-am zis: ,,Trebuie sa va
nasteti din nou”. (Biblia Cornilescu).
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Bandi: — Un mare prezicator, care-a trdit si ce-a prezis s-a in-
tamplat, s-a intamplat, retineti, s-a intdmplat, pand la al Doilea
Razboi Mondial s-a intamplat, a venit cineva la el si a intrebat
asa: ,Ada, domnule, fiul meu pleaca la rdzboi. Va trdi sau nu?”
[Bandi ia o bucata de lemn si incearca scrie cu ea pe pamant,
aratand cum scrie prezicatorul.]

Bandi: — Fii atent ce face ell Romaneste stiti tati, da? [Bucata de
lemn cu care a incercat sa scrie se rupe. O arunca nervos.]
Daniel: — Na bd, na aiceal [Daniel 1i arunca lui Bandi o piatra
ascutita. Bandi o ridica si continua sa scrie cu ea.]

Bandi: - Fii atent aici! Ce raspuns i dda el? ,Nu: va trdi” [Joc de
cuvinte in limba roméana. Raspunsul la intrebarea de mai sus
poate fi interpretata si asa: Nu, va trdi, dar si prin Nu va trai.]
Zoli: — Nu va trdi... [Citeste literele scrise pe pamant.]

Bandi: — Deci, NU: VA TRAL Retine ideeal Pleacd la rézboi si dla
moare. ,,Ce spui, domnule, mi-ai zis ca va trail?”- 1i zice tatal
prezicatorului. Dar adla zice: ,,Cine, eu? Nu. Ce ti-am scris: NU;
va trai.”

Bandi: — Oricum o iei, el cade pe locu-ntai.

Daniel: — Da, bine si ce-i cu asta?

Bandi: — Stai, stai, stai, dd-mi voie, dd-mi voiel...

Jani: — Lasd-1 sda continuie...

Bandi: — Deci, daca trdieste, zice, ,,dom’le, f-am spus ca trdies-
te?”; daca moare, ,,dom’le, te-am zis c-o murit! Ca nu va trail” da’
stii din ce cauzd? Din cauza acestuia: punctu’ si virgula. [Bandi
scoate In evidenta punctul si virgula de pe pamaént intarindu-
le: ;1 Ei, ce nu-nteleg eu aici...

Daniel: — Num-on pic...

Jani: — Lasd, lasd sa continuie...

Zoli: — Lasa, nu, stai on pic!

Daniel: — Tu stii ce insamna asta, asta cuu... lucrul lui Isus Cris-
tos? Asta e ca cerul si pamantul. Ce insamna asta? [Trage ho-
tarat o linie peste cuvintele scrise pe pamant.] Asta e exact ca
pdmdntu-n rai. Exact nimical Asta-i tot ce-ai zis acuma.

Bandi: — Bine. Ei, acuma uite ce nu-nteleg eu. ,Dacd nu se nas-
te cineva din apd si din Duh, nu poate sa intre in impdratia lui
Dumnezeu’

Daniel: — Esti gata cu asta?
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Jani: — Lasd-I sa continuie... El sd spund cand va fi gata!

Bandi: — Deci asta spune Isus, cd ,dacd nu se naste cineva din
apa si din Duh, nu poate sa intre in impdratia lui Dumnezeu’!
Deci dsta-i capitolu’ cinci.... Dar, hai sd-ncepem cu patrul Deci,
Nicodin ii spune in felu’ urmadtor... Deci, Nicodim i-a zis. Deci as-
ta-1 intreabd Nicodim pe Isus si ce {-am citit eu acuma, asta i-a
raspuns Isus. Zice in felu’ urmator: ,,Cum se poate naste un om
batran? Poate el sd intre a doua oard in pantecele maicii sale si
sd se nascd?” Deci asta il intreabd un pdmdntean.

Daniel: — Adevdrat...

Jani: — Asa estel Adevdrat...

Bandi: — Exact cum te-o-ntrebat acela, tatal: ,Dom’le, va trai co-
pilul meu?” Si tu zici, pui virgula si punct si zici, ,,Nu; va trai” Deci
pd mine md duci in eroare!

Daniel: — Dar...

La interpretarea acestui fragment este important sé se mentioneze
faptul ca, desi cei prezenti au absolvit aproape toti scoala primara, majori-
tatea acestora (cel putin functional) sunt analfabeti. Nu cunosc subtilitati-
le gramaticale ale limbii roméane, cum ar fi regulile de utilizare corecta a
semnului diacritic de punct si virguld, iar din acest motiv accepta usor
faptul ca acest semn poate fi folosit ca mijloc de derutare. Scepticismul
fata de textele scrise poate fi interpretat si ca strategie de autoapdrare a
celor care cunosc tainele scrisului si a supusilor intr-o lume unde existenta
din zi cu zi a puterii se leaga de documente scrise. Plauzibilitatea povestirii
este demonstrata si de referinta la prorocire. Romii sunt convinsi ca pen-
tru practicarea prorocirii corecte este nevoie de inventivitate si de mani-
pularea creativa a semnelor. Observand acceptarea din partea auditoriu-
lui, Bandi a continuat disputa:

Bandi: - Fii atent, cd partea asta a cincea, eu n-am inteles-o de-
loc — ,ce este ndscut din carne, este carne si ce este nascut din
Dubh, este Duh’ Din Duh, imi pare foarte rau, singurul care este
ndscut din Duh, este Isus...

Zoli: — Laudati-L...

Jani: — Pdi, de aia spune...

Bandi: — Dom’le, deci El e unicul, deci e unicul!

Daniel: — Adevdrat...
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Bandi: — Deci nu putem sa dam exemple ca tu, sau altul care
este nascut din Duh. El este unicul, deci El nici nu mai trebuia sa
apard aici, nu poate fi comparat...

Daniel: - ...

Bandi: — Acuma... ,trebuie sa va nasteti din nou’ Asa, eu asta
iara n-am inteles. Trebe sd te nasti din nou. Eu ma nasc a doua
oard dacad... imi schimb credinta... Deci, daca-mi schimb credin-
ta, eu md nasc a doua oara.

Daniel: — Ceva precepi...

Jani: — Vezi, cd intelegi...

Bandi: — Stai, mdi omule, mai!

Daniel: — Tu vezi ca stau?!

Jani: — Mai cu blandetel [il linisteste pe Daniel.]

Bandi: — Pai, Nicodim nu asta-I intreabd. Nicodim il intreabd,
dom’le, daca el, un om, deci omu’ ala batran carne si oase, se
poate naste-a doua oard din pantecele mamei sale? Deci asta-
ntreabd. lar El [Isus] nu-i raspunde.

Bandi a refuzat cu multa consecventa posibilitatea semnificatiei me-
taforice, subliniind propria interpretare cu sens comun. In raspunsul sau
dat lui Nicodim, Isus a incalcat regulile dialogului curent, asadar — con-
form afirmatiei lui Bandi - fragmentul de text nu poate fi 0 dovada morala
pentru cei convertiti. in timp ce Daniel a incercat sa duca discutia pe un
plan mai spiritual, disputa s-a concentrat din ce In ce mai mult asupra
interpretarii biologice a nasterii. Daniel, constatand ca atmosfera discutiei
inclina spre frivolitate si desolidariza auditoriul de temele religioase, a ca-
utat un alt fragment,pentru a schimba subiectul, dandu-i din nou Biblia
lui Bandi. Sotia lui Daniel, incercand sa-1 sustina, a remarcat: El [Daniel] nu
mai trebuie sa ceteascd, ca el de cdte ori spune, el stie pe de rostl

Disputa prezentata ilustreaza faptul ca — desi textul scris/tiparit des-
chide posibilitatea de-a castiga un nou public —, in cazul in care se doreste
intelegerea naturii si functionarii publice a informatiilor dintr-o anumita
societate, trebuie avute in vedere si circumstantele cititului. Exemplul dat
este un caz in care se citeste in public, iar interpretarea celor citite arata
ca, luata in izolare, aceasta capacitatea partiald sau completa de-a citi/
scrie nu creeaza o colectivitate potrivita pentru interpretarea celor auzite.
Disputa din jurul fragmentului de text evanghelic demonstreaza tipul ob-
stacolelor care intervin in cazul incercarilor de-a obtine acceptul unui pu-
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blic mai larg referitor la un anumit mod de interpretare (teologicd). Anali-
za de fata ilustreaza si faptul c4, intr-o societate care se bazeaza in mod
dominant pe caracterul oral, capacitatea de-a scrie poate fi asociata atat
cu prestigiul, dar poate sa fie si suspectata, asadar aprecierea efectului co-
municarii scrise, in contextul schimbarii religioase, impune o analiza a
valorilor morale ale scrisului/cititului si interpretarii textelor (religioase).
In partea urmatoare ma voi referi la o asemenea interpretare morala din
punctul de vedere al practicilor comunicative.

4. Sinceritate

Na dikh tu, na dikh tu ke hom kalo,
numa o Del, numa o Del prinzhanel munro jilo.?

Aceste doua randuri provin dintr-un cantec al comunitatii penticosta-
le, popular nu doar in comunitatea locald cercetata de mine, ci si in cele-
lalte adunari ale romilor din Imprejurimi. Colectivitédtile romungre sunt
constiente de faptul ca anumite expresii se aud altfel in dialectul lor (de
pilda, denumirea inimii la ei este vodji si nu jilo), dar stiu exact si ca celelal-
te grupuri n-ar mai intelege daca textul s-ar adapta la limba pe care o
vorbesc ei. Asadar se pastreaza originalul, chiar si cu pretul ca, uneori, in
cantece sunt amestecate si cuvinte straine ori necunoscute (fara sens)
pentru ei. Atunci cand am gasit textul intr-un caiet cu cantece scrise de
mana al unei femei convertite si am intrebat ce inseamna un rand, s-a in-
firipat o mica disputa intre ea si sotul ei in legatura cu semnificatia expre-
siei notate in felul urmator: ,mardeles lestre striasa”®.

La traducerea celor doua randuri citate nu se punea insa o astfel de
problema, deoarece, dincolo de nivelul lingvistic, toata lumea intelegea
clar ca exista o contradictie intre faptul ca o persoana este considerata de

12 Nu te uita la culoarea mea neagrd / Doar Dumnezeu, doar Dumnezeu imi cunoaste
inima.

13 Cu ocaziile slujbelor religioase se canta mardeles trestiaha, iar sotul era convins ca
inseamna ,il bateau cu nuiele de trestie” [pe Isus]. Femeia care a copiat textul dintr-o
comunitate din apropiere si-a pastrat parerea ca inseamna altceva, dar numai ,,cor-
turarii” ar putea spune ce anume.
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cdtre cei din exterior kalo (neagra), dar valorile interioare ale acesteia (,,ini-
ma”) nu pot fi cunoscute decat de Dumnezeu. Aceasta opozitie dintre exte-
rior si interior constituie una dintre caracteristicile fundamentale ale per-
soanei morale la romii convertiti: o persoana poate fi desconsiderata de
privirile altora din cauza aspectului fizic, exterior, insa daca relatia ei cu
Dumnezeu este una stransa, ,,din inima”, acest lucru o va ridica. Afirmatia
ca Dumnezeu cunoaste (prinzhanel) inima plina de pocainta demonstrea-
za aceasta relatie reciproca, deoarece verbul prinzhanel indica de regula
faptul ca persoanele se cunosc, in opozitie cu verbul zhanel care inseamna
cunoastere sau pricepere venita din afara. Asadar, daca Dumnezeu cu-
noaste inima cuiva, acela il va cunoaste personal pe Dumnezeu.

O persoana poate face cunostintd cu Domnul pe mai multe cai: in
urma eliberarii fericite dintr-o situatie dificila, printr-un vis inspirat sau o
viziune, eventual la auzul unor voci. La aceste ocazii de a-1 intalni pe Dum-
nezeu au acces atat cei convertiti, cat si cei neconvertiti. Totusi, cei conver-
titi — intr-un mod specific — scot in evidenta mult mai des faptul ca intre ei
si Dumnezeu exista o stransa legaturd, iar convertitul comunica in perma-
nenta cu El prin inima sa deschisd. Salvarea dintr-o situatie dificila (ca in
cazul lui Daniel) sau o vindecare miraculoasa (precum cea a Rozaliei) nu
duce in mod obligatoriu la convertire. In cazul in care Daniel nu ,ar fi in-
cheiat un legamént” cu Domnul, ori Rozalia nu ar fi fost ,pecetluita” de
Duhul Sfant, améandoi ar fi putut sa-si continue viata fara sa fi fost conver-
titi. in povestea lor ei subliniaza insa legatura lor speciald cu Dumnezeu,
afirménd ca din acel moment au inceput sa traiasca ca persoane schimba-
te.

Prezenta acestei persoane morale schimbate nu este insd intotdeauna
foarte usor de acceptat in mediul social al convertitului. Cum poate fi oare
pusa in valoare in mediul social o relatie ascunsa in inima celor convertiti?
Cum poate fi aratata unei persoane venita din exterior aceasta relatie spe-
ciald cu Dumnezeu? Chiar daca cel venit din afard ar accepta existenta lui
Dumnezeu, ar putea avea totusi indoieli in ceea ce priveste relatia ,inimii”,
atat de accentuata de catre cei credinciosi. Pocaitii insisi au o imagine spe-
cifica despre aceste persoane venite din exterior, ei sunt cei care ,se cred
crestini”, dar stransa apropiere fata de Dumnezeu si comunicarea cu Dom-
nul nu sunt sortite decat celor ce ,,cred cu adevarat”. Recunoasterea apro-
pierii fata de Dumnezeu are o existenta specifica in cazul celuilalt credin-
cios.

AN

193



A4

FOSZTO LASZLO: COLECTIE DE STUDII DESPRE ROMII DIN ROMANIA

Strénsa relatie cu divinitatea se bazeaza pe definitia persoanei ca, ale
avand trasaturi interioare si exterioare in opozitie. Formula deseori repe-
tatd, potrivit careia ,Dumnezeu nu se uita la fata omului, se uita la inima”,
este expresia succinta a acestei opozitii. Centrul interior al persoanei este
inima. In cazul celor convertiti, aceasta asociere referitoare la centrul ini-
mii se leagd de starea ei de ,deschidere”: primul gest al transformarii laun-
trice care provoaca pocainta este ,deschiderea inimii” lui Isus Cristos. Po-
trivit acestora, in cazul in care cineva nu poate sa-si deschidad inima lui
Isus ori ,,Nu primeste cuvintele lui Dumnezeu la inimd”, convertirea este sor-
titd esecului. Daca are loc crearea centrului moral al persoanei convertite,
adica inima deschisd, atunci se realizeaza relatia vie cu Dumnezeu.

Schimbarile in viata celui convertit devin vizibile si din exterior. In ca-
zul ideal, cea mai importanta schimbare survenita in urma convertirii este
aparitia stransei unitati intre eul interior al persoanei si comportamentul
exterior. Aceastd unitate dirijata din interior poate fi observata in activita-
tea de zi cu zi a credinciosului. Adopténd notiunea propusa de Webb Kea-
ne (2002), aceasta unitate existenta intre eul din interior si comportamen-
tul observabil se numeste sinceritate. Keane scoate in evidenta faptul ca
idealul sinceritatii este bazat pe diferentierea marcata intre ganduri si cu-
vinte; presupunénd totodatd o relatie ierarhica intre eul interior si vorbire.
Autoritatea cuvintelor — dupa parerea sa — poate fi dovedita in masura in
care acestea reflecta cu exactitate starile si sentimentele eului din interior.
Asadar, idealul sinceritatii conecteaza consideratii morale cu idei despre
natura limbajului (2002:75).

Cand vorbesc despre sinceritate, romii convertiti nu folosesc o expre-
sie aparte. In continuare, voi incerca sa aréat ca unitatea dintre eul lduntric
si comportament constituie totusi o trasatura esentiala a persoanelor mo-
rale in cazul celor convertiti. in limba vorbita de grupurile romungre, omul
cinstit se cheama patjivalo (,,cinstit”), insa acest patjivalo se refera mai de-
graba la consecventa relatiilor sociale si nu indica unitatea dintre interior
si exterior. Opusul cuvantului patjivalo este rafinat (,ravasz” — un neolo-
gism maghiar), referindu-se la omul care incearca sa-si ascunda adevara-
tele intentii. In schimb, persoana convertita incearca sa traiasca conform
principiilor cinstei si transparentei totale.

Aceastd nazuinta este insa adesea infranata de suspiciunea mediului
social, pentru ca cei neconvertiti pur si simplu nu cred — uneori - in since-
ritatea convertirii. In timp ce inregistram marturii, nora gazdei mele (de
douazeci si ceva de ani), ai carei parinti s-au convertit la religia penticos-
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tala cand ea avea aproximativ zece ani, ma atentiona ca aceste istorioare
nu sunt ,adevarate”, deoarece ,pocaitii mint destul” (O pokaiti but xoxa-
vell). Veridicitatea marturiilor legate de convertire era pusa la indoiala si de
altii, care isi manifestau neincrederea nu doar ,,in spatele” credinciosilor, ci
adesea si de fata cu ei. Am fost martorul unui eveniment de pe ulita tigani-
lor: cativa baieti tineri au facut de rés un barbat penticostal de varstda me-
die, care incerca sd povesteasca in public cum s-a convertit.

Notiunea sinceritatii faciliteaza si interpretarea importantei manifes-
tarilor sentimentale non-verbale din cadrul unei colectivitati penticostale.
Acceptarea manifestarilor emotionale si recunoasterea sinceritatii lor in
colectivitatile de penticostali sunt importante si din cauza faptului ca au-
tentifica, din punct de vedere social, fata de persoana convertitd procesele
petrecute in eul lduntric al acesteia. In ceea ce priveste comunitatea celor
de religie penticostala, autentificarea manifestarilor verbale si non-verba-
le are importanta in masura in care publicul cu rol de sustinere de la adu-
nare contrabalanseaza suspiciunile venite atat din partea publicului mai
larg, cat si pe cele ale romilor neconvertiti si ale intregii comunitéti din sat.
Din acest motiv, nu trebuie neglijata importanta colectivitatilor religioase
mici, deoarece caracterul public ritualizat al acestora constituie un fel de
incubator pentru persoanele morale convertite, iar in aceste colectivitati
pot fi exersate manifestarile care pot aduce respingere din partea lumii
exterioare.

Acest lucru este dovedit si prin exemplul lui Daniel. In marturia sa,
acesta expune faptul ca supraveghetorul sau de la inchisoare, vazand ca
se roaga in genunchi, mai intéi l-a batut crunt, crezand céd incearca sa se
laude cu religiozitatea sa in fata colegilor de celuld. Consecventa in ruga-
ciune a lui Daniel a dus insa la calmarea gardianului, deoarece Dumnezeu
»a pus in minte si i-a pus pe inima” sa-1 ajute la redactarea apelului, elibe-
randu-se in felul acesta mai repede. In ceea ce priveste naratiunea, Daniel
a fost eliberat datorita sinceritatii si perseverentei sale. Cazul gardianului
arata cd Dumnezeu poate schimba inima si gandurile chiar si in cazul unui
om fara mila. Evident, un gardian poate fi enervat de rugdciunea spusd in
genunchi plangand, totusi aceste manifestari ale credintei sunt la ordinea
zilei in colectivitatile penticostalilor. O astfel de manifestare, acceptata in
ceea ce priveste religiozitatea individuala, este marturia personala spusa
pléangénd si rugaciunea fierbinte indreptata spre Dumnezeu. Mediul natu-
ral al acestor manifestari nu poate fi decat adunarea fratilor de credintd,
care se manifestd in mod asemanator. intr-un asemenea mediu se petrece
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si vorbitul in limbi — privit ca un semn sigur al convertirii — considerat un
mijloc de comunicare a omului cu Dumnezeu.

Niko, o femeie in varsta de etnie roma, povesteste primele impresii pe
care le-a avut intr-o comunitate penticostala. A mers acolo la o slujba, cu
fiica ei de varsta adulta. In timpul rugaciunii comune si foarte sentimenta-
le a avut un schimb de priviri cu flica ei, ascunzandu-si zambetul. In drum
spre casa faceau glume pe seama membrilor comunitétii, radeau de felul
in care acestia plangeau si staruiau in rugaciune. Cu urmatoarea ocazie
insd, au fost antrenate si ele in aceasta atmosfera de rugdciune. ,La ince-
put am crezut ca acestia toti sunt nebuni (dinjile). Mai tarziu insa am ince-
put sa plangem si noi”. ,Deschiderea inimii” nu este neaparat un gest voit,
intr-un mediu ritual se poate intdmpla si in mod spontan. Cu asemenea
ocazii, persoana percepe propriile manifestari sentimentale precum o for-
ta venita din exterior. Acest prim pas spontan trebuie insa sa fie urmat de
0 angajare constientd, in cazul in care persoana ,vrea sa-si umple inima
de Isus”. Cel care se converteste poate arata acest lucru prin ridicarea mai-
nilor si iesirea in fata adunarii (acest ritual este momentul crucial al fieca-
rei slujbe religioase cu caracter misionar), ceea ce indica inclinatia sa spre
angajare.

Participarea activa a comunitatii are insa o importanta deosebitd in
cursul integrarii individului. Cea mai mare parte a comunitatilor orase-
nesti are asa-numite ,grupuri de crestere”, precum si mici grupuri de stu-
diu care se aduna in casele unor credinciosi cu scopul de-a practica cre-
dinta si de a purta discutii. Convertitii de etnie roma cunoscuti de mine nu
luau parte, in general, la asemenea activitati practicate in grupuri. in pofi-
da faptului ca, siin cazul lor, practicarea credintei se desfdsoara adesea in
case particulare, perioada de invatare a constat de cele mai multe ori intr-
un curs de initiere la cate o comunitate mai mare, unde au primit si bote-
zul cu apa. Botezul are loc la scurt timp dupa initiere, iar uneori membrii
botezati parasesc comunitatea in doar cateva luni. Un pastor penticostal
roman, cu care am discutat despre experientele lui in legdtura cu romii, a
afirmat ca, desi romii il accepta mai usor decat majoritarii pe Isus in inima
lor, in ceea ce priveste convertirea nu sunt destul de perseverenti. Pentru a
ilustra acest lucru, a dat exemplul unui tanéar care striga cu voce tare la
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adunare: ,Doamne, ce bine e cu Tine!” (Oh, ce misto e cu tine Doamnel);
pastorul a considerat insa superficial acest tip de angajare.!

Viata comunitéatilor penticostale are un domeniu in care sinceritatea
membrilor este mereu pusa la incercare. In adunare, membrii platesc in
general din venitul lor zeciuiala. Insa din cauza cé cei mai multi romi sunt
inconsecventi si adesea traiesc din venituri extrem de mici, pastorul si
membrii comunitatii nu pot aprecia decét cu dificultate suma care trebuie
platita de cate un membru. In cazul in care un membru al comunitatii nu
a platit de mult timp zeciuiala, acest lucru poata sa para ca lipsa de since-
ritate, deoarece probabil isi ascunde veniturile. Din acest motiv, plata obli-
gatiilor materiale este unul dintre subiectele mereu actualizate ale predici-
lor. Pastorul dintr-o comunitate de romi a orasului i-a dedicat acestui su-
biect o buna parte a predicilor sale, accentuand faptul ca Dumnezeu resti-
tuie credinciosului cu prisosinta ceea ce a fost dat.

Desi convertitii gasesc un mediu primitor si de incurajare la adunare,
in mediul lor mai larg nu de putine ori sunt expusi unor priviri pline de
neincredere si suspiciune. Comunitatea romilor din sat care nu sunt pen-
ticostali si majoritatea populatiei maghiare ,vegheaza” asupra respectarii
normelor ascetice ale religiei penticostale. Prin acest lucru, ii vizeaza inde-
osebi pe barbatii convertiti care in prealabil au fost considerati bautori. in
mediul in care momentele normale de sociabilitate masculind presupun
consumul in comun de bauturi alcoolice, cei convertiti se autoexclud din
aceasta forma de socializare. Comunitatea din interiorul bisericii penticos-
tale 1i recompenseaza pentru acest lucru in mod public, insa vechea soci-
etate ar mai putea sa-i atraga. Discutand cu doi barbati penticostali despre
consumul alcoolului, unul dintre ei a subliniat faptul ca, pentru o persoa-
na de religie penticostala, chiar si bautul unei beri fara alcool ar fi pacat. A
motivat acest lucru, spunand ca persoanele din afard, care nu sunt con-
vertite, ar putea fi tentate sa bea in continuare, vazand ca si un crestin bea.
Acest lucru ar contribui insd la crearea unei imagini defavorabile despre
intreaga comunitate penticostala — a mai adaugat el. Asadar, convertirea
presupune o granita evidenta, de care cei convertiti au o deosebita grija
~dinduntru”, respectand intocmai normele ascetice, si pe care comunita-

14 Lainterpretarea istorisirii, trebuie avut in vedere faptul ca expresia misto, utilizata si
in limba romana, este un cuvant imprumutat din limba romani [mishto — ‘bine’]. in
limba romani acest cuvant nu are insa nuante peiorative, ca in limba roména (vezi
si Leschber 1995: 167).

N\

197



NV

FOSZTO LASZLO: COLECTIE DE STUDII DESPRE ROMII DIN ROMANIA

tea mai larga o pazeste ,din afard”, provocandu-i chiar, de la caz la caz, pe
cei convertiti’®,

Convertitii penticostali de etnie roma se autoexclud in mod constient
de la ocaziile traditionale ale socializarii barbatilor, insa duminica sau cu
alte ocazii de sarbatoare acesti oameni pot fi vazuti in haine de sarbatoare,
tinand in méana Biblia sau cartea cu cantari, ori purtand ochelarii pe care
nu-i poarta in celelalte zile. Pe ulita tiganilor se aud dese saluturi de ,,Pace!”,
iar barbatii penticostali se opresc pentru strangeri de mana prelungi. Desi
de cele mai multe ori se adund in case saracdcioase, sunt evidente incer-
cérile de-a sarbéatori duminica drept un eveniment festiv al comunitéatii. in
cazul in care in sat vine in vizita un pastor strain, grupul penticostalilor
sarbatoreste impreuna cu baptistii din localitate, slujba tindndu-se in casa
de rugdciuni a baptistilor, aflata in centrul satului.

in timp ce barbatii convertiti se manifesta in public, pe strada si in
adunare, femeile gasesc adesea un mod de exprimare care poate fi remar-
cat in amenajarea caselor. Sotia lui Daniel s-a nascut intr-un sat vecin, lo-
cuit de majoritari romani, iar la varsta adulta s-a botezat intr-o comunita-
te de baptisti, desi astazi — prin casatorie — se considera membra a comu-
nitatii penticostale. In locuinta lor se afla o fotografie pe care mi-a aratat-o
cu mandrie, expusa in vitrina dulapului de bucatarie. Mi-a povestit cad ea
si un alt rom tanar au fost botezati in satul lor natal prin scufundare in
apa, de cdtre un pastor baptist. Cu aceasta ocazie, baptistii au adus in sat
un rezervor mare de plastic sil-au umplut cu apa. In acest rezervor au fost
scufundati cei convertiti, urmariti de privirile curioase ale satenilor adu-
nati. Preotul ortodox din localitate a luat si el parte la botez. Un fotograf
profesionist a imortalizat momentul, iar sotia lui Daniel pastreaza pana
astazi dovada ,botezului adevarat”, aratand-o cu mandrie tuturor celor
ce-i trec pragul casei.

15 Michael Kearney (2004) a facut observatii asemanatoare in cazul unei comunitati de
tarani din Mexic.
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5. Fratii

Refrenul cantecului citat la inceputul sectiunii precedente este urma-
torul:

Oh che shukar, oh che shukar, o Isus amaro phral,
Oh che shukar, oh che shukar vash amenge vo muleas!'®

Acest cantec exprima relatia de fraternitate existenta intre cei de ace-
easi credinta. Idealul fraternitatii se compune din mai multe elemente: pe
de o parte, relatia frateasca cu Isus, ca privilegiul al celor care devin mem-
brii acestor comunitéti, pe de alta parte, posibilitatea, care oferita, in prin-
cipiu, pentru oricine, de a integra aceste comunitati. Asadar, relatia de
rudenie ritualizata a fraternitatii prin credinta realizeaza concomitent ide-
ea unei elitei spirituale, precum si pe cea a unei comunitati extinse (si ex-
tensibile).

Aceasta iluzie comunitara extinsa mentine imaginea translocala a re-
telei de relatii: frati penticostali exista pretutindeni, atat in Romania, cat si
in strainatate, iar sistemul de relatii poate fi extins pentru a introduce in
comunitatile aflate mai aproape sau mai departe persoanele cu care rela-
tiile sunt mai stranse ori mai putin stranse. in principiu, idealul fraternita-
tii spirituale este organizat dupa o logica independenta de comunitatile
locale (oricine poate adera la comunitate), in practica, insd, acesta este
constituit pe marginea unor retele relationale existente deja in comunita-
tile locale. Dupa observatiile mele, la nivel local, relatiile de fraternitate in
credinta functioneaza intr-un mod asemanator cu alte relatii de inrudire
artificiala (de pilda, relatiile de nasie/cumetrie (kirve), existente intre cei cu
alta religie decat cea penticostala). Figura de mai jos prezinta punerea in
practica a principiului fraternitatii si legatura dintre acesta si relatiile soci-
ale signifiante existente (in acest caz, relatiile de rudenie).

16 0O, ce frumos, o, ce frumos, Isus este fratele nostru,/ O, ce frumos, o, ce frumos, a murit
pentru noi!
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Figura 1. impartirea pachetelor acordate pentru ajutorare, proiectata pe o
figura a inrudirilor

Relatiile prezentate aici au fost extrase dintr-o situatie observata de
mine. Un pastor penticostal (18) — care traieste intr-o localitate apropiatd,
dar are relatii de rudenie cu cateva familii de romi din sat (de pilda, 16) —a
trimis vorba lui Daniel (1) ca il va solicita la impaértirea unui transport de
haine folosite, venite ca donatie din strainatate. Camionul condus de pas-
tor a adus pachetele doar pana la intersectia cu drumul principal, apoi
Daniel trebuia sa duca mai departe, cu ajutorul unui carutas, local cei 17
saci de nylon plini cu haine. Caruta plina, urmarita de privirile curioase
ale vecinilor, a fost dusa de catre Daniel in propria sa casa, apoi pachetele
au fost impdrtite in felul urmator: Daniel a pastrat pentru el si sotia lui 6
saci de haine, iar cumnatului sau si surorii sale (3—4, care, de altfel, sunt
membrii cei mai activi ai comunitatii penticostale) le-a dat, de asemenea,
6 saci. Cei 5 saci ramasi au fost impartiti intre familiile cele mai active din
comunitate, fiecare familie primind cate un sac. Continutul sacilor a fost
utilizat, in parte, de catre membrii familiei, pentru propria lor folosinta,
restul fiind vandut in cadrul comunitatii de penticostali.

Impartirea pachetelor acordate pentru ajutorare ilustreaza public fra-
ternitatea ideala din comunitatea de penticostali, adaptand actiunea la
conditiile locale. Granitele infratirii spirituale sunt trasate deosebit de
strans: membrii comunitatii care nu participa cu regularitate la slujbele
religioase, ori in viata de zi cu zi evita sa-si manifeste apartenenta confesi-
onala sunt exclusi de la impartirea pachetelor; totodata, persoana careia i
s-a Incredintat impartirea sacilor cu haine (1), precum si rudele acesteia
(3—4) au primit cea mai mare parte din donatii.

In cazul in care fraternitatea spirituala este analizata prin prisma rete-
lei de relatii din comunitatea locala — care, pe de o parte, este o asociere

/N

200



Y4

COMUNICAREA CONVERTIRII

facultativa si extinsa, pe de alta parte, este organizata conform logicii unui
grup elitist — aceasta nu difera in mod fundamental de formele de organi-
zare ale societatii locale. In cazul in care se tine seama si de stratificarea
sociald a satului, poate fi afirmat faptul cd, la modul individual, noua defi-
nitie a persoanei morale ce apare dupa convertire se leagd, de cele mai
multe ori, de o pozitie sociala inferioara, dar, pentru individ, convertirea
religioasa poarta promisiunea mobilitatii sociale. Totodatd, acest tip de
mobilitate nu este ingradita de granitele etnice existente si, de fapt, nu
aduce in mod direct schimbarea statutului social. Comunitatea celor con-
vertiti, reprezentand ,elita confesionald”, isi desfasoara autoevaluarea din
interior in asa fel incat, pentru majoritatea persoanelor de etnie roma si
maghiara, acest lucru nu insemna o provocare directa. Prin convertire, de
cele mai multe ori, oamenii marginalizati capatd surse simbolice, care le
promit acestora inversarea pozitiilor de status fara sa fie nevoie de inter-
ventia consistenta a unor surse externe. Reteaua translocala a fraternitatii
ofera confirmarea recurentd a acestor promisiuni, infatisand in public in-
truchiparea solidaritatii fratilor in credinta.

6. Concluzii

Daca consideram totalitatea fenomenelor legate de convertire ca
schimbari religioase prin care procesele individuale si comunitare se influ-
enteaza si se conditioneaza reciproc, atunci si schimbarile sociale pot fi
interpretate prin aceastd prisma. La inceputul capitolului am propus in-
terpretarea convertirii prin analiza practicilor comunicative referitoare la
persoanele convertite. Potrivit acestora, in studiul de fata am prezentat si
am analizat comunicarea verbala si non-verbald care apar in cazul con-
vertirii.

Cel mai des intalnit fenomen verb prezent la convertire este marturia
acesteia. Am analizat mai detaliat doud asemenea expuneri, acceptand
constatarea literaturii de specialitate (Stromberg 1993), potrivit careia
marturia convertirii nu este doar relatarea unui proces ci, o parte constitu-
tiva a convertirii. Reflectand in continuare asupra acestei constatari, am
subliniat caracterul ritualizat al discursului narativ in ceea ce priveste
marturia convertirii, accentuand faptul ca analiza discursului narativ in
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contextul ,natural” pune in evidenta atat validitatea, cat si invaliditatea
marturiei convertirii. Discursul narativ legat de convertire ramane invalid
in cazul in care nu depaseste nivelul exercitiului lingvistic, deoarece audi-
toriul nu acceptd convertirea ca fapt social si existent dincolo de nivelul
expunerilor verbale.

Studiile practicilor discursive referitor la marturiile convertirii (de pil-
da, Snow-Machalek 1983) scot in evidenta structura dualista a acesteia.
Asadar, discursul narativ al convertirii este organizat in jurul unei rupturi
scoase in evidenta, iar dualitatea vietii pacatoase anterioare si a celei de
dupa, fara de pacat, este intrerupta de un punct de cotitura care se leaga
de experienta convertirii. Analiza discursului narativ al convertirii lui Da-
niel sustine acest model, dar interpretarea povestirii expuse de Rozalia
atrage atentia asupra faptului ca punctul de cotitura ce apare in construc-
tiile discursive se afla in stransa legdtura si cu mentinerea ori respingerea
obligatiilor si a relatiilor sociale existente dinainte de convertire ale per-
soanei convertite. Asadar, accentuarea punctului de cotitura este specifica
pentru cazurile in care convertitul intrerupe ori respinge relatiile sociale si
valorile dupa care a trait in perioada premergétoare convertirii. Dupa cum
reiese si din marturia Rozaliei, lipsa ori valoarea diminuata a punctului de
cotitura din marturia convertirii indica faptul ca persoana convertitd in-
cearca mai degraba un echilibru intre obligatiile sociale existente dinainte
si cele avute dupa convertire.

In ceea ce priveste convertirea, utilizarea comunicarii prin scris si a
surselor scrise/tiparite este deosebit de importantd, totusi, nu poate fi 1a-
sata in afara atentiei analiza sociala a circumstantelor in care se citeste.
Referitor la cititul evangheliei si la disputa infiripata in jurul acesteia, in
decursul analizei am aratat faptul ca (la fel ca in cazul expunerii publice a
marturiei convertirii) citirea Bibliei are, de asemenea, circumstante si limi-
te bine definite din punct de vedere social, deoarece procesul alfabetizarii
este urmat de evaluari ambivalente (cunoasterea scrisului reprezintd pre-
stigiu, dar starneste si suspiciuni). Pentru recunoasterea si mentinerea
persoanei morale a convertitului ,nascut din nou”, nu este de ajuns pre-
Zenta sociala a cunoasterii scrisului/cititului, ci sunt necesare si variantele
aprecierii morale in ceea ce priveste comunicarea. In acest context am
abordat relatia existenta intre persoana convertita condusa din interior si
notiunea de sinceritate.

Transformarea personala cadlauzita din interior nu este o noutate pen-
tru misionarii care propovaduiesc ,religia inimii”, aceasta putand fi si de-
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numirea mai multor curente legate de crestindtatea evanghelicd.”” Religia
penticostald diferd de celelalte invataturi (neo)protestante prin faptul ca
nu propovaduieste doar persoana morala transparenta, caldauzitd din in-
terior, ci accepta — ca manifestare credibila din punct de vedere confesio-
nal - un spectru larg al modurilor de exprimare emotionale. Prin include-
rea experientei religioase in domeniul trairilor sentimentale, religia penti-
costala are ca public-tintd toata omenirea: dupa cum subliniaza si cei
convertiti, oricine este capabil de-a avea experiente afectiv-religioase daca
»isi deschide inima”.

Notiunea sinceritatii contribuie la interpretarea aparitiei din randul
grupurilor segregate a unor miscari religioase cu orientare universalista.
Viata sociald a persoanei morale convertite nu este posibila decéat in ca-
drul unui mediu care recunoaste sinceritatea convertirii. Comunitatile
penticostale acceptd si autentifica modurile de exprimare care sunt res-
pinse de lumea exterioard potrivit unor manifestari religioase. Din punct
de vedere social, aceste comunitati isi mentin granitele sustinand elemen-
tele ascetice existente in religia penticostala (interdictia in ceea ce priveste
fumatul si consumul de alcool), respectiv pledeaza pentru semnele vizibile
ale elitismului religios. In felul acesta, perpetuarea comunitatilor se bazea-
za mai degrabd pe dinamica interna a colectivitatilor locale, iar comunita-
tile convertite se organizeaza in cadrul unor structuri mai relaxate. Aceas-
td retea permite vizita persoanelor din afara (de pilda, pastori straini) sau
organizarea distribuirii unor ajutoare, ceea ce contribuie la mentinerea
Jfraternitatii” religioase in cazul celor convertiti.

Urmatorul nivel al analizei trebuie sa fie expunerea transformarii/
transformarilor sociale din comunitatea/comunitatile rurale locale prin
studiul schimbarilor rituale din mediul public local si regional in contextul
miscdrilor de revitalizare contemporane (de pildd, ritualurile misionare,
respectiv noile sarbatori ale comunitatilor locale). Este ceea ce imi propun
sa fac in urmatorul capitol.

17  Potrivit concluziilor din arhivele misionare, John Peel utilizeaza denumirea de ,reli-
gia inimii” pentru cultul evanghelic al secolului al XIX-lea (2000:250-255).
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Capitolul 7

Revitalizarea ritualurilor divergente in Europa
de Est: cazul romilor si al gadijiilor intr-un sat
transilvanean'

1. Introducere

Acest capitol abordeazad problema transformarilor postsocialiste ale
ritualurilor din sferele publice, regionale silocale, din Roméania. Argumen-
tez faptul ca transformarile ritualurilor pot fi diferentiate, in functie de gru-
pul etnic implicat. Analiza mea se bazeaza pe o cercetare de teren desfasu-
rata in orasul transilvanean Cluj-Napoca si intr-un sat apropiatde acesta,
Ganas.? Ganas este o asezare multietnica, in care romii convietuiesc cu
maghiari. Satul are in jur de 1.300 de locuitori, dintre care o treime sunt
romi,? iar restul in principal maghiari, desi exista, de asemenea, cateva
familii de roméni. Am desfasurat cercetarea de teren in perioada iunie
2003-septembrie 2004. Modelul etnic este unul caracteristic pentru regi-
unea inconjuratoare, cunoscuta drept Kalotaszeg in literatura etnografica
maghiara.

1  Aceststudiu se bazeaza pe un capitol din lucrarea mea de doctorat, sustinuta in iulie
2007 la Institutul pentru Etnologie, Universitatea ,Martin Luther”, Halle-Wittenberg.
Cercetarea a facut parte din proiectul ,Religie si Societate Civild” al Departamentului
Eurasia Postsocialistéa al Institutului pentru Antropologie Sociala Max Planck, Halle.
Datorez multumirilui Chris Hann si tuturor participantilor la seminarul de redactare
organizat la MPI, pentru comentarea unei variante anterioare a acestui studiu. Am
beneficiat, de asemenea, de pe urma comentariilor editoriale AEER ale lui Yasar Abu
Ghosh.

2 Cercetarea a fost finantata de catre Institutului pentru Antropologie Sociala Max
Planck. Numele satului si toate numele de persoane sunt pseudonime.

3 Acesti romi apartin grupului romungro, denumit de asemenea ,magyarcigény”, in-
semnand ,tigani maghiari”. Majoritatea romilor locali sunt trilingvi: in afara dialec-
tului nativ romani, sunt fluenti in roméana si in maghiara. Pe parcursul acestui stu-
diu, ma voi referi la acest grup ca, simplu, ,romi”, urmand uzajul termenului din
interiorul grupului.
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Cu cincisprezece ani in urma, intr-un volum fecund, Jeremy Boisseva-
in (1992) atragea atentia asupra procesului de revitalizare a ritualurilor
europene; cu toate acestea, revitalizarea ritualurilor est-europene a fost
abordata sporadic de atunci. In acest studiu, ma ocup de revitalizarea ritu-
alurilor existente si de inventarea unor sarbatori noi. Argumentul meu de
baza este ca, desi o intensificare si o diversificare a practicilor rituale poate
fi observatd in toate segmentele societatii romanesti de dupa caderea regi-
mului socialist, nu toate grupurile sunt afectate in mod egal de procesul
colectiv de revitalizare. Pe baza cercetarii de teren desfasurate in sat, sus-
tin faptul cd unii dintre romi sunt mai receptivi la ritualurile centrate pe
persoana morala, in timp ce etnicii maghiari locali tind sa fie mult mai
implicati in revitalizare, centrandu-se pe traditiile satului si celebrari fol-
clorice, conectate simbolic la comunitatea lor etno-nationald mai larga.
Religia joaca un rol important in revitalizarea ritualurilor, in ambele ca-
zuri. In cadrul acestui studiu, voi dezvolta o analiza a transformarilor ob-
servabile in sfera publica; analiza la nivel national face obiectul altui stu-
diu (vezi Capitolul 4).

Cercetarea sociologica recentd, pe tema relatiei dintre religie si identi-
tatile etno-nationale din Europa de Est, confirma perpetuarea bine-cunos-
cutei conexiuni istorice Intre biserici, state si identitati din Europa Centra-
14 si de Est. Acest aspect a fost bine documentat in cazul maghiarilor care
locuiesc in afara Ungariei, in statele vecine.* Un antropolog maghiar (Papp
2003) argumenteazd, in mod similar, ca bisericile istorice sunt institutii a
Jreligiilor etnice” in fosta Tugoslavie. Intr-adevar, in regiunile in care posi-
bilitatea unui suport institutional pentru mobilizarea etnicd era mai limi-
tata, in unele cazuri, ,bisericile istorice” sunt cei mai importanti actori im-
plicati in constructia identitatii etnice.> Este de inteles atunci ca aceste bi-
serici exceleaza in mobilizarea identitatilor ,nationale”, in randul minori-
tatilor etnice din regiunile vecine ,patriei externe”. In astfel de situatii, re-
gasim de multe ori conexiunile istorice ,triangulare” (Brubaker 1996) intre
grupul minoritar, institutiile acestuia (spre exemplu, bisericile) si ,tara
mama” vecina (anume, Ungaria).

Cu toate acestea, miscarea nationald a romilor pare sa aiba o slaba
putere de atractie in Romania postsocialista. Putinele incercari de mobili-
zare etnica bazate pe etno-politici conventionale, care in Europa Centrala

4 Pentru cazul Transilvaniei, vezi Gereben 2000.
5  Pentru un studiu de caz al regiunii subcarpatice din Ucraina, vezi Fejés 1996.
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si de Est implicd de obicei politizarea unei mici felii a culturii expresive a
unui grup etnic (spre ex., folclorul), au rdmas fragmentate si limitate la
anumite grupuri particulare de romi, esuand sa genereze o bazd mai am-
pla de suport. Aceste observatii au determinat analistii politici sa concluzi-
oneze cd romii au un slab potential de mobilizare etnica (Barany 1998;
2002: 49-80). Dar, chiar daca putem accepta ca aceasta afirmatie reflecta
corect implicarea romilor in formele conventionale de mobilizare, trebuie
de asemenea sa evidentiem faptul ca printre romi au aparut cu repeziciu-
ne forme alternative de mobilizare (precum revitalizarea religioasa), dupa
caderea regimului socialist. La fata locului exista modele variate de identi-
ficare de grup si este important sa analizam atat formele emergente de
identitati, cat si resursele pe care se bazeaza acestea, fie ca aceste noi iden-
tificari sunt ,religioase” sau ,seculare”, ,civice” sau ,etnice”.

in cele ce urmeaza, abordez doua forme de revitalizare. In primul rand,
iau in considerare ritualurile misionare penticostale, care s-au intensificat
in zona si pot fi privite ca o forma distincta de revitalizare. Grupurile pen-
ticostale mobilizeaza suportul membrilor bisericii, atrag partizani si con-
tribuie la expansiunea miscarii religioase, prin incorporare de noi recruti.
A doua forma de revitalizare pe care o abordez este cea a ,,traditiilor satu-
lui”. Aceste ritualuri si celebrari sunt organizate in cadrul comunitéatilor
satesti iar centrul lor sunt traditiile locale, chiar daca intaresc in egald ma-
surd legatura metonimica dintre traditiile locale si Natiune. Au existat nu-
meroase exemple de astfel de ritualuri in perioada postsocialista, in satele
locuite de maghiari din intreaga Transilvanie. ,Zilele Satului Gdnds” repre-
zinta un exemplu relativ recent.

Structura studiului este dupa cum urmeaza: initial, discut centralita-
tea rolului atribuit Sfantului Duh in ritualurile penticostale de mobilizare
religioasa. Ulterior, descriu si analizez un mare eveniment de activitate mi-
sionara desfasurat in oras, pentru a demonstra felul in care functioneaza
in practica aceasta forma de revitalizare. In cea de-a treia sectiune, imi
indrept atentia asupra unui exemplu paralel (desi mult mai modest, in ter-
meni de resurse implicate) al eforturilor de revitalizare ritualica penticos-
tald din sat. A patra sectiune ofera o privire de ansamblu asupra aspecte-
lor majore ale revitalizarii traditiilor satesti, prin intermediul unui studiu
de caz al ,Zilelor Satului”.
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2. Sfantul Duh ca sursa de mobilizare

Daca convertirea ar fi limitata doar la transformari ale personalitatii
individuale si daca practicile de renastere a sinelui ar ramane limitat con-
tinute doar in granitele grupului, atunci ar exista o slaba expansiune a
miscarii religioase. Dar penticostalismul este o miscare in crestere, atat in
Romania, cat siin lume.® Rolul activitatii misionare nu poate fi subestimat,
nici nu poate fi ignorat gradul de implicare al resurselor materiale. Aspec-
tele institutionale si logistice ale activitatilor misionare influenteaza dez-
voltarea Bisericii Penticostale. Cu toate acestea, aici ma limitez la a discuta
doar preconditiile si consecintele misiunii penticostale si ale convertirii, in
termeni de idei si identitati. Pentru a intelege aceasta dimensiune, este util
sa privim convertirea ca pe un exemplu de mobilizare religioasa (adica,
politizarea identitatilor). Miscarile religioase creeaza retele si ritualuri pu-
blice care asigura un spatiu alternativ, in care identitatile pot fi construite.
Dar miscarea incurajeaza de asemenea pe membrii sai sa participe la acti-
vitati de prozelitism si le cere sa faca munca de misionariat. Gruparile pen-
ticostale sunt inzestrate cu resurse si idei religioase care creeaza si mentin
loialitatea membrilor.

Biblia, cuvantul scris, este cea care furnizeaza inspiratia de baza pen-
tru revitalizarea penticostala, dupa cum este si cazul majoritatii confesiu-
nilor protestante. Sfantul Duh si ideea darurilor spirituale reprezinta o alta
sursa de potenta revitalizatoare, proprie penticostalilor. La drept vorbind,
perspectivele penticostale asupra manifestarii Sfantului Duh sunt bazate
pe Scriptura (in mod particular, pe Faptele Apostolilor 2, Epistola catre
Evrei 2:4, Marcu 16: 17-18 si Matei 3: 16, printre altii). De aceea, se poate
argumenta faptul ca exista o puternica conexiune intre Cuvant si Spirit,
dar distinctia pe care ma bazez aici nu este straina conceptiilor penticos-
tale despre convertire si mobilizare In sanul bisericii. Un bine-cunoscut
pastor roméano-american comenteaza:

sDacd Duhul Sfant si Cuvantul lui Dumnezeu produc actul
convertirii si al nasterii din nou, accentul nostru pe unul sau
celalalt ne despart, uneori antagonic. Cred ca cel mai bun

6  Pentru o scurta privire istorica de ansamblu asupra penticostalismului in Romania,
vezi Foszt6 2006.
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exemplu sa ilustram situatia este povestirea cu ,locomoti-
va crestina” Pentru ca locomotiva sa mearga are nevoie de
doua elemente vitale: sinele si aburul. Ei bine, exista crestini
ce apreciaza numai sinele, care in aceasta parabola ar fi Cu-
vantul, ,indreptarul” lui Dumnezeu pentru viata credinciosu-
lui. Le lustruiesc zilnic Locomotiva insa nu merge, desi sinele
sunt atat de admirabil polizate. Fractiunea extremei opuse,
apreciaza numai aburul. Locomotiva este sub presiune, sub
putere si face mult zgomot, pentru cd cel mai adesea locomo-
tiva a luat-o pe aratura. Este nevoie atat de sine cat si de abur,
atat de Cuvant, cat si de Duh” (Lascau 1998: 179).

Harvey Cox (1995) a etichetat cei doi poli extremi ai acestei opozitii din
cadrul penticostalismului drept abordarea ,fundamentalista” versus cea
Lexperientialista”. A intra in detaliile acestei opozitii depaseste scopul
acestui studiu, dar termenul ,experientialist” evidentiaza o atitudine reli-
gioasa practica, orientatd catre experienta religioasa directa si catre sursa
principala a acestor experiente: Sfantul Duh.

2.1. Conferinta destinala

Am participat la numeroase slujbe religioase printre romi, in cadrul
cdrora au fost practicate cateva dintre , daruri”. Glosolalia, profetia si vin-
decérile sunt atribuite in mod obisnuit Duhului. in cele ce urmeaza, voi
descrie un eveniment neobisnuit: o mare conferinta, organizata in oras de
cdtre un grup local penticostal. Am ales sa analizez acest eveniment deoa-
rece evidentiaza numeroase aspecte si probleme legate de revitalizarea
penticostala.

Conferinta a fost organizatd intr-o spatioasa ,casa de cultura” din
centrul orasului. Conferinta , Alege-ti destinul” a fost bine promovata in
spatiul public, fiind anuntat ca un eveniment de credinta si vindecare. Am
aflat despre conferinta prin intermediul unor romi convertiti din oras.
Conferinta a durat trei zile si, dupa cum mi-a explicat unul dintre pastori,
a avut doua sectiuni. Sesiunile de dimineata au fost dedicate formarii lu-
cratorilor din biserici, pastorilor, diaconilor si prezbiterilor, in timp ce seri-
le erau rezervate intalnirilor cu publicul. Un banner imens, proclaméand ca
Lsbumnezeu vindeca astazil”, a fost plasat la intrarea care anunta slujba de
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seard. Au fost instalate postere si impartiti fluturasi in cateva alte parti ale
orasului. Am participat la doua dintre evenimentele de seara.

Trecand prin holul principal al cladirii in prima seara, a devenit evi-
dent faptul ca acesta era un eveniment bine organizat. Noii-sositi erau
ghidati catre sala principala si li se ofereau scaune de catre gazde tinere.
Intrérile si caile de acces au fost lasate deschise si a fost aranjata scena
principala. O orchestra fusese plasatd intr-o parte a scenei, la mijlocul ca-
reia era ridicat un amvon, iar in fundal se aflau agatate bannere, purtand
numele pastorilor si promisiunea ca ,Dumnezeu te va vindeca oriunde te
doare”. Doua steaguri mari au fost plasate in spatele amvonului: unul ro-
manesc si celalalt american. Odata inceputa slujba, oratorii principali (doi
pastori din America) predicau pe rand, in timp ce muzicienii si cantaretii ii
acompaniau. Versurile cantecelor au fost proiectate pe un ecran mare, de
langa scena.

Catre sfarsitul serii, unul dintre pastori a anuntat ca toti cei care au
nevoie de ajutor de la Dumnezeu si sunt pregatiti sd isi deschidd inimile ca
sa il primeasca pe Isus, sa isi ridice mainile si sa vina in fata. Organizatorii
circulau printre scaune, incurajand doritorii sa se apropie de scena princi-
pald. Dupa cateva minute, in jur de 30 dintre cei mai mult de 200 de par-
ticipanti, se alineasera in fata predicatorului. Acesta le-a cerut sa repete o
scurtd rugaciune dupad el. A rostit rugaciunea lent, facand pauza la sfarsi-
tul versurilor, permitand astfel translatorului sa traduca din engleza in
roména. Participantii repetau cuvintele rugdciunii, care a inceput cu o
confesiune despre a fi pacatos, apoi a exprimat cainta si s-a incheiat cu o
invitatie rituala adresata lui Isus, rugandu-1 sa intre in inimile si vietile si sa
salveze pe cei care recitd rugaciunea.” Dupa aceasta rugaciune, partici-
pantii au fost invitati sa recite o rugaciune obisnuita pentru cei proaspét
convertiti si a inceput cantatul. Au fost scrise numele celor proaspat con-
vertiti. Aceasta lista de nume a fost folositd mai apoi pentru distribuirea
noilor-veniti in ,,grupe de crestere”, la adunadrile care s-ar potrivi cel mai
bine fiecarei persoane, in termeni de zona de rezidenta, nevoi si varsta.

Aceasta scena ar putea fi familiard oricui a luat parte la un eveniment
misionar, in alte contexte. Acest tip de evenimente nu sunt proprii penti-
costalismului, sunt practicate de miscarea evanghelica si de alte miscari
crestine de renastere. Ritualul rezumd, pe scurt, marile teme ale converti-

7 ,lsuse, te invit sa intri in inima si viata mea. Te rog, fii Stdpanul si Salvatorul meu. iti
multumesc, Isuse, ca m-ai salvat. Sunt nascut din nou; sunt un copil al lui Dumne-
zeu”.
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rii, dar reprezintd doar inceputul acestui proces. Persoana care isi deschi-
de inima cédtre Dumnezeu trebuie sd treaca printr-un indelungat proces de
transformare, pentru a deveni un membru cu drepturi depline al unei
adunari. Am participat la ritualuri similare de mai multe ori pe durata cer-
cetarii mele de teren intre penticostali, mai ales in timpul slujbelor, confe-
rintelor si altor desfasurari adresate publicului larg. Astfel de evenimente
ofera indivizilor ocazia de a face primul pas, dinspre necredincios la a de-
veni un credincios. Dezvoltarea personala ulterioara se sprijina pe retelele
de congregatii, care sunt sensibile la diferentierile sociale, spre deosebire
de ritualul descris in cele ce urmeaza, care desfiinteaza simbolic categori-
ile sociale.

Motivatia fiecarui convertit si cea a canalelor de recrutare din fundal
sunt, evident, diverse; de obicei, organizatorii se folosesc de retelele de ru-
denie, prietenie si de alte retele ale membrilor dar, de asemenea, eveni-
mentele sunt mediatizate pe larg. In cadrul acestui ritual, relatiile sociale
sau apartenentele de grup, care sunt semnificative pentru indivizi in afara
contextului ritual, devin nesemnificative in cadrul ritualului de revitaliza-
re, care pune accent pe o singura legaturd reala: cea creata intre individ si
Dumnezeu, intre Isus si sufletul deschis al persoanei. Accentuarea acestei
conexiuni directe face ritualul capabil de a strabate structurile sociale ,in-
termediate”, minimalizand diferentierile de statut, pe cel etnice, rasiale si
de limba. Principala conditie pentru a initia convertirea sta in ideea unei
inimi deschise, care poate fi dobandita in mod egal de fiecare persoana. A
doua cerintd, prezenta Duhului, se produce in contextul ritual.

Dupa aproape doua ore de predica si cantat, unul dintre pastori a in-
ceput sa vorbeasca ,.in limbi”. Pronunta cuvinte straine incet si cu un ton
retoric. Am avut impresia cd unele cuvinte semanau cu spaniola, dar per
total nu era o limba pe care s-o mai fi intalnit. Dupda cateva propozitii ros-
tite in limbaj neinteligibil, vorbitorul a revenit la engleza pentru a interpre-
ta glosolalia. Era o profetie. Propozitiile au fost traduse din engleza in ro-
manad. Voi reformula cateva dintre cuvintele lui in cele ce urmeaza:

In acest loc si in aceastd seard, spune Domnul, se afli o scante-
le a unui nou inceput in vietile multora dintre oamenii prezenti
aici, iar scanteia si focul Duhului meu se pogoara asupra voas-
trd si vin sd va invadez vietile, spune Domnul, cu prezenta si cu
sfintirea mea. Vin sd va schimb pentru totdeauna, vin sd schimb
aceasta regiune pentru totdeauna, vin sd schimb bisericile voas-
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tre pentru totdeauna, sunt venit sa invadez acest oras si toate
regiunile din jur, pentru cd, in vremurile trecute, acesta a fost
un loc al asupririi, dar viitorul e mai luminos decat trecutul si
planurile mele se vor realiza in acest loc. Portile se deschid din
ce in ce mai larg. Pentru cd aceste emanatii ale Duhului, care
s-au produs in multe natiuni de lumea a treia, se vor produce in
curdnd si in capitalele lumi.

Celalalt pastor a preluat ulterior o linie similara de argumentare, vor-
bind despre felul in care ,,zidurile spirituale se prabusesc” si Duhul s-a ras-
pandit in aproape toate colturile Pamantului. ,Natiunile lumii a treia” si
Jtarile In proces de dezvoltare” au fost mentionate din nou si s-au dat
exemple despre cum vietile oamenilor din aceste locuri s-au schimbat in
bine, In urma convertirii. Viziunea Duhului ,invadand” orasul si regiunea
reprezinta o promisiune radicala de innoire, formulata in limbajul domi-
narii si al eliberarii.

Evenimentul a continuat cu dania unei binecuvantari, pentru cei do-
ritori sa o primeascd. Ritualul de binecuvéantare s-a desfasurat pe scena.
Prima repriza a fost dedicata pastorilor si altor lucratori bisericesti, urmati
apoi de ceilalti. Cei doi pastori americani si-au reunit fortele pentru a oferi
voluntarilor o binecuvantare a Duhului. Unul dintre ei atingea fruntile oa-
menilor si isi plasa mainile pe gatul acestora, chiar sub ureche. Celalalt
pastor statea pe-aproape, plasandu-si unul dintre brate pe umerii colegu-
lui si findnd microfonul cu celalalt brat, pentru a face binecuvantarile au-
zite de intreaga audienta. Cativa oameni au lesinat dupa ce au fost atinsi.
Ajutoarele erau pregatite sa ii sustina, astfel incat erau intinsi pe jos si aco-
periti cu paturi. Dupa cateva minute de repaus tacut, isi reveneau si para-
seau scena.

Céand am intrebat ulterior un rom, pe care il cunosteam de la o aduna-
re din oras, cum este sa primesti Duhul, mi-a raspuns simplu: , Este puter-
nic!” (rom.: zoralo). Profetia si binecuvantarea sunt inspirate de aceeasi
idee: divinitatea care da putere. Desi eram constient de faptul ca, in mod
uzual, exista o mare distanta sociald si culturala intre pastori si cei ce pri-
mesc Duhul, aceasta distantd a fost depasita prin ritual in timpul acestui
eveniment. Pe masura ce am participat la alte ceremonii, dintre care ma-
joritatea au fost mult mai modeste si putin spectaculoase, am ajuns sa re-
alizez invariabilitatea acestui ritual de mobilizare. Exista o unitate ideala a
discursului, care este conectat la experientele inspirate de Duh. Ritualul
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este universalist: puterea sa mobilizatoare este considerata unica si, in
mod ideal, toata lumea poate avea acces. Discursul care ia nastere din
aceastd experienta este construit pe ideile de inegalitate si de eliberare.

2.2. O marturie cu referinta la Geneza 9: 20-25

Ritualul descris mai anterior este atat de raspandit, incat poate fi privit
ca o dovada clara a unei culturi crestine carismatice globale (Robbins
2004). Modurile in care aceasta forma globald se intalneste si se imbind cu
elementele si conditiile locale pot fl indicate prin intermediul studiilor
comparative. In aceasta sectiune, intentia mea este sa iau in considerare
un astfel de context local, anume cazul romilor care se convertesc la pen-
ticostalism. La conferinta descrisa anterior au participat multi romi. Am
intalnit acolo membri de congregatii pe care 1i cunosteam din oras, iar in
timpul desfasurarii un pastor din Bucuresti a fost de asemenea invitat pe
scena.

Cu toate ca nici un convertit din Ganés nu a fost prezent, in satul lor
am participat la ritualuri cu idei de fundal si practici comparabile. Desi
exista un contrast puternic intre Conferinta Destinala, substantial finanta-
ta, si aceste adunari satesti din casele romilor saraci, similaritatile din dis-
cursul predicatorilor si cele din implicarea participantilor sunt frapante.
Interpretez aceste similaritati drept dovada a fortei si capacitatii revitaliza-
rii penticostale de a-si reproduce ritualurile in conditii si contexte dispara-
te. In ciuda precaritatii resurselor materiale si a dificultatilor traiului de zi
cu zi, romii din Ganas predica totusi si experimenteaza efectele de impu-
ternicire ale Duhului.

intr-o duminica a inceputului de an 2004, am luat parte la o adunare
penticostala din sat. Unul dintre membrii congregatiei a gazduit adunarea
la el acasa. Douazeci de participanti romi, inghesuiti in camera mica. Bar-
batii marturiseau si predicau pe rand, in timp ce cantatul era dominat mai
mult de femei. Rugéaciunea colectiva intensa facea legatura intre diferitele
parti ale evenimentululi, iar slujba era condusa de Dani. Limba dominanta
era romana, desi cateva dintre cantece erau in romani si au existat, de
asemenea, cateva dialoguri In maghiara. Cu acordul predicatorului, am
inregistrat evenimentul si am predat congregatiei o copie a casetei. Martu-
ria care urmeaza provine din transcrierea acestui eveniment si a fost ex-
primata de catre un convertit rom de varsta mijlocie, Jani:
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Vreau sa mai vd spun cateva cuvinte apoi ne apropiem de inchi-
ere. Fratele B. A mai spus incd un cuvant, si cuvantul asta ros-
tesc... si rosteste toata tara asta. Si nu numai tara asta in lume
toate neamurile, si popoarele spune acest cuvint. Pe care nu este
adevarat! Spune ca un tigan ajunge aicea ca sd fie pocdit si sd
meargd in impardtia lui... o sa ajungd in impdratia lui Dumne-
zeu. Dragii mel, nu este adevdrat cd existd pe pamantul acestea
tigan. Sfanta Scriptura nu asa spune... si nu spune asemenea
lucruri ca is tigan. Nu este tigan, dragii mei, noi nu suntem tigani
si pe pamdantul acesta ori unde exista tigani, nu is tigan. Poporul
acesta pe care se numeste neamurile si popoarele... au numit, si
au spus o nume de ciufald.

Si pentru ce a pus anume, aceasta nume de ciufala cd-s tigani?
Pentru cd este un neam si un popor cel mai jos, din toate popoa-
rele care existd si din toate neamurile. Oriunde va mere un tigan
nu poate sa spund cd tara mea, ca dacd merg la unguri si vin
acasd nu poate sa zica ca ma duc in Romania in tara mea, ca
nu-i tara lui. Si in orice tara se afld. Dar dacd mere un ungur, un
roman ori un neamt or un tot... orice natie zice ca ma duc acasda
in tara meaq, dar tiganul nu poate sa zica: ,Eu ma duc in tara
mea’, cd el n-are tard.

Dar in fond, in timpul lui Noe, Noe sa inbatat, si cand s-a inbatat
s-a dezbrdcat in pielea goald. Si a aratat goliciunea. Si atuncea
fratele.... aaa feciorul lui cel mai mare, o mustrat: ,,Cd nu-ti e
rusine, cd stai in fata neamurilor si popoarelor sa-ti vadd goli-
ciunea?” Si prin mustrarea aceasta Noe s-a supdrat, si atuncea
Noe a bldastamat pe copilul sau. Dar blestemul, pe care a bldsta-
mat Noe nu a prins de copii lui, pentu cd copii erau binecuvin-
tati de Dumnezeu [Glorie Luil] Si atuncea pe nepotul lui a prins
blestemurile pe care a zis Noe. Zice: ,Blestamat sda fie copii tai si
neamurile tale care au iesit din... din voi... ca cel mai jos neam si
popor sd fie din toata lumea asta...” Si de acolo, sigur, ca o iesit
tiganii, pe care spune cd-s tigani, un neam si un popor cel mai
jos.

Dar Scriptura mai departe spune ca Dumnezeu va intoarce ina-
poi si v-a scoate si v-a ridica... De aceea spune Scriptura: , Te-oi
ridica din gunoaie, si te-oi pune intre oameni mari...” [Asa spune
biblia...] In ziua de azitdzi deja vedem, citi tigani sunt care s-au
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pocdit, mai inainte nu era ca tigan sa fie pocdit, nu prea vedeai in
biserica, ,,Ca-i tigan, un popor si un neam mai jos...” si in ziua de
azi nu vede cu ochi buni... Dar spune Scriptura: ,,Te oi ridica din
gunoaie, si te-oi pune intre oameni mari... Si ti-oi da neamurile si
popoarele pe mdna ta.”[Amin, amin, asa este!] Asa spune Sfan-
ta Scriptura. Si deja ajungem acolo, ca tigani din toatd tara sunt
sprijiniti si ridicati. Deja fac scoli, merg la biserica, au facultate
si asa mai departe... Dumnezeu deja aratd ca v-a ridica poporul
sdu din gunoaie si va pune intre oameni mari.

Jani a vorbit liber, fara sa consulte textele biblice, incurajat de predica-
tor ca citeaza corect. Mai tarziu, cand l-am vizitat pe Jani acasa pentru a
discuta alte probleme si l-am intrebat despre trimiterile exacte, a avut difi-
cultati in a le gasi in carte. A insistat ca a citit povestirea in Biblie si ca nu
a auzit-o de la altcineva. Cum nici eu nu eram perfect sigur despre citat,
am verificat ulterior si am descoperit ca a fost redat aproape perfect (Gen.
9:20-25). Cealalta trimitere (promisiunea lui Dumnezeu ca isi va ridica
poporul) poate fi gasita in Exodul 3:17. Cateva diferente minore sunt totusi
importante, pentru interpretarea povestirii biblice ca mit al originii romi-
lor si ca evocare a autoritatii Scripturii pentru respingerea stigmatizarii.

Chiar daca performanta retorica este, intr-un punct, logic auto-con-
tradictorie (,,Pe acest pamant, oriunde sunt tigani, ei nu sunt tigani”), ele-
mentul moral al revendicarii sta in picioare: Sfanta Scriptura nu spune
aceasta; acesta este ,bataie de joc”. Aceasta respingere a stigmatizarii so-
ciale marcheaza primul pas in curatarea terenului pentru asezarea unui
fundament pentru o identificare sociala mai pozitiva. Explicatia pentru
~bataia de joc”, furnizata in cel de-al doilea paragraf al marturiei, se cen-
treaza pe faptul ca ,tiganilor” le lipseste un stat. Aceasta interpretare sus-
fine o revendicare, anume ca acei oameni etichetati si stigmatizati ca ,,ti-
gani” sunt, in principiu, pe picior de egalitate cu alte natii. Acest fapt nu
trebuie citit exagerat, drept un semn al unei mobilizari etnico-nationale
incipiente printre acesti romi. Ar fi exagerat sd legam teoretic povestirea
despre canaaniti de istoria sclaviei romilor, daca actorii sociali nu fac ei
insisi acest pas.

Cel de-al treilea paragraf ofera o explicatie narativa asupra originii po-
pulatiei etichetata ca Tigani si atribuie pozitia sociala subjugatéa din pre-
zent a grupului, unei nedreptati trecute. Exprima de asemenea originea
comuna a romilor cu alte natiuni (si, deci, drepturi comune), prin inrudi-
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rea genealogicd a umanitatii (anume, alte natiuni au aparut ca descen-
denti ai celorlaltor copii ai lui Noe). Din perspectiva constructiei identitare
colective, important este faptul ca aceastd interpretare a Scripturii isi ba-
zeaza explicarea inegalitatilor prezente si a statutului modest al ,,tiganilor”
nu pe ordinea divina, ci o explica in schimb drept o consecinta a blestemu-
lui aruncat de patriarhul originar Noe. Motivul acestui blestem nu este
clar in Scriptura originala,® dar interpretarea lui Jani atribuie starea proas-
ta a ,tiganilor” furiei unui parinte beat, care a considerat ca fiul i-a sfidat
autoritatea, chiar daca Noe insusi nu s-a comportat decent (apdrand gol
in public). Divergenta fata de textul original in acest punct este semnifica-
tiva, deoarece in versiunea biblica Noe era adormit in cortul sau. Versiu-
nea prezentatd in marturisirea lui Jani permite insertia unei alte deviatii
importante de la textul original: incercarea lui Noe de a pedepsi o persoa-
na superior morala care, potrivit relatiilor de rudenie, ii este inferioara so-
cial dar care, cu toate acestea, este protejata de binecuvéantarea lui Dum-
nezeu. Versiunea biblica nu este lipsita de ambiguitati: nu este clar de ce
Noe il blestema pe nepotul sau inocent mai degraba decét pe fiu, care este
vinovat de ,,a-i fi vazut goliciunea”. In marturia lui Jani, aceasta problema
este rezolvata prin binecuvantarea atribuita fiului si prin modificarea sce-
nei cu scopul de a introduce o privire publica care legitimeaza actiunile
fiului. Originea inegalitatii este astfel prezentata ca profund injusta, in ter-
meni religiosi.

Prezentarea povestirii este coincidenta cu lumea morala a comunitatii
de romi: o persoana, considerata de obicei inferioara in termeni de varsta,
sex sau prestigiu, poate castiga superioritate morald daca el sau ea atrage
atentia publica asupra unui comportament gresit. Ideile ierarhice cuprin-
se In rudenie, gen si alte relatii sociale pot fl ignorate sau inversate prin
aceasta practicd. Aceasta strategie poate fi folosita numai in cadrul relati-
ilor locale existente, care reclama o judecata publica. Nimeni nu poate cri-
tica pe altcineva, daca acuzatorul nu poate revendica nici un fel de obliga-
tii comune personale sau comunitare, existente intre cele doud parti. Re-
prezinta o resursa a celor relativ lipsiti de influenta. Se pot gasi exemple ale
acestei strategii in certurile zgomotoase desfasurate intre femei. Cateoda-
ta, sotiile folosesc acest ,tribunal” ca pe o sursa de autoritate in disputele

8  Am considerat initial interpretarea lui Edmund Leach (2000: 38) asupra povestirii
(drept un incest homosexual comis de fiu) ca fiind mai degraba exagerata, dar am
realizat ulterior (citindu-i pe Bergsma—-Hahn 2005) cd aceastd interpretare nu este
necunoscuta in stiintele umaniste exegetice.
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domestice. Am observat adolescenti exersand reciproc prin tachinare
aceasta practica, in vreme ce sedeau afara in dupa-amiezile de vara.
Atunci cand strategia are succes, partea atacata se simte rusinata si lipsita
de putere. Asadar, furia lui Noe este de inteles in temenii morali locali. Di-
vergenta de la textul canonic introdusa in aceasta interpretare indica felul
in care romii retuseaza/reiau Scriptura, pentru a ajusta mesajul la propri-
ile lor nevoi de a construi o identitate sociald. Autoritatea teologica ar pu-
tea acuza interpretarea lui Jani de a fi eretica, in timp ce anumiti analisti
sociali s-ar astepta ca ,etnicitatea” sa iasa la lumina din acest discurs. Eu
sunt mai rezervat in acest punct: in opinia mea, aceasta ,lectura” a Scrip-
turii este mai degraba o incercare universalista si creativa de a face poves-
tirea comprehensibild si credibila, printr-un simt{ comun impaértasit de
umanitate si morala.

Partea de final a marturisirii lui Jani oferd o strategie pentru eliberarea
colectiva de blestemul lui Noe si aceasta zi de rafuiala pare sa fie iminenta.
Izbavirea Tiganilor se bazeaza pe o promisiune divina de eliberare si pe a
doua venire a lui Isus: ,Dumnezeu se va intoarce”. Semnele prevestitoare
ale implinirii acestei profetii nu sunt in nici un fel apocaliptice: ,tiganii”
s-au convertit si au mers la biserici, scoli si universitati. Dintr-o perspecti-
va seculara, aceste progrese pot fi citite ca semne ale emanciparii sociale.
Promisiunile lui Dumnezeu, ca va plasa pe Tigani in randul oamenilor im-
portanti si ca va le va incredinta popoare si natiuni, sunt mai degraba din
genul mobilizarii vizionare prezente in exemplul Conferintei Destinale.
Ceea ce este remarcabil despre puterea acestui tip de ritual de revitalizare
este faptul ca, desi este relativ simplu (promitand o rasturnare a pozitiilor
sociale), este nu mai putin extrem de eficient in penetrarea profunda a
structurilor sociale, fara sa se bazeze pe resurse sau conditii prealabile adi-
tionale (spre exemplu, structura sociala ierarhica, trasaturi culturale co-
mune etc.). Cerintele culturale pentru aceasta forma de ritual de revitali-
zare sunt fundamentale: idei despre inima omeneasca deschisa si despre
Duhul care poate umple aceasta inima.

Inainte de a aborda o alta forma de revitalizare observabila in Ganas,
as dori sa prezint o serie de intrebari, la care caut raspunsul: Pana la ce
punct pot aceste identitati, create in cadrul acestor noi miscari religioase,
s fie prezentate in afara granitelor institutiei religioase revitalizate? Cu
alte cuvinte, exista spatiu pentru identitatile publice nou-aparute (,renas-
cute”)? Aceste intrebari nu determina raspunsuri simple, concise. Sugerez
ca este foarte probabil ca astfel de identitati religioase sa isi croiascd drum
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in sferele publice locale si nationale, din momentul in care cei ce participa
la construirea lor vor fi capabili sa isi amelioreze pozitia sociala si vor deci-
de sé revendice aceste identitéti in mod public. In Génés nu exista nici un
semnal ca ritualurile noilor miscari religioase ar fi incorporate in ritualuri-
le publice locale de reprezentare. Nici convertitii nu au pretentia ca parti-
cipa la sfera publica a satului, dincolo de propriile lor ritualuri. Ritualurile
penticostale sunt marginale, daca nu complet ignorate, de catre localnicii
maghiari.

3. Zilele Satului

O sarbatoare numita ,zilele satului” (magh.: falunapok) este o forma a
revitalizarii locale a traditiilor, insemnéand targuri populare, spectacole de
dansuri folclorice si competitii, acompaniate de ospete, dans si discoteci.
Aceasta forma de sarbatoare locala a apédrut in intreaga Transilvanie,
dupa caderea regimului socialist. Este mai intalnita in anumite regiuni,
precum in Secuime dar, de-a lungul ultimei decade, cateva sate din Kalo-
taszeg au initiat de asemenea propriile lor ,zile ale satului”. ,Zilele satului”
implica forme rituale care nu au fost complet nou inventate. Diferite forme
de festivaluri comunitare au continuat, in zonele rurale, de-a lungul intre-
gii perioade socialiste. Cea mai raspanditd forma de sarbatorire locala au
constituit-o pelerinajele (magh.: bticsti), organizate in regiunile in care lo-
cuiau maghiari catolici, cu ocazia sarbatorilor religioase. Romanii orto-
docsi au continuat sa celebreze sarbatorile sfintilor patroni al bisericilor
locale (hramul bisericii).

In Ganas, ai carui locuitori apartin majoritar Bisericii Reformate, desi
nu exista astfel de pelerinaje religioase, exista un ritual traditional legat de
pastorit. Pastorul reformat nu joaca nici un rol in cadrul acestui ritual.
Sarbatoarea se leagé de cantarirea anuala a cantitatii laptelui oilor, inain-
te ca acestea sé fie duse la pasunile de vara (magh.: juhmérés). Cantitatea
totala de lapte asigura baza pentru produsele din lapte pe care proprieta-
rul le va produce peste vara. Acest ritual este organizat in fiecare an la
sfarsitul lunii aprilie, de Sfantul Gheorghe, si este urmat de o sarbatoare
populara cu muzica si dans. Aceste evenimente au fost descoperite si asis-
tate de catre publicul intelectual urban si de cel din Ungaria, la sfarsitul
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perioadei socialiste. Aceste ritualuri au fost percepute ca expresii ale iden-
titatii etnice si locale. Principalii sponsori si organizatori sunt proprietarii
locali de oi (magh.: juhosgazddk). Ei angajeaza ciobani pe perioada intregii
veri si platesc muzicantii pentru sarbatoare. Cu toate ca numarul oilor a
descrescut (sunt mai putin de 300 in Ganés, acum), ritualul continua sa fie
organizat si ramane o atractie importanta, atat pentru localnici, cat si
pentru vizitatori. In 2004, cu ocazia acestei zile, un grup de turisti ameri-
cani a sosit in sat. Au fost ghidati de doi etnografi din Budapesta.

Zilele Satului se leaga de un moment particular din ciclul agricol al
inceputului de varéa. In 2004 s-au desfasurat intr-un sfarsit de saptdmana,
de la sfarsitul lunii mai. Organizatorii (un grup de intelectuali locali si o
fundatie afiliatd bisericii) au construit evenimentul pe baza catorva trasa-
turi ale ritualului traditional pastoresc de primavara, caci Zilele Satului
incorporeaza o expozitie animald, activitati economice locale si traditii,
care sunt toate legate de celebrarea comunitara si de evenimentele folclo-
rice. Programul include de asemenea un targ local de mestesuguri, man-
care traditionald locald, o plimbare in sat pentru a vizita muzeul local
(magh.: tdjhdz) si ,camera curata” traditionala (magh.: tisztaszoba) — o ca-
mera rezervata pentru depozitarea si expunerea textilelor folclorice, a cos-
tumelor si a mobilei in casele traditionale din Kalotaszeg. in timpul festiva-
lului s-au desfasurat cateva competitii pentru copii si o intrecere de carete
pentru barbati. Gospodinele s-au intrecut intr-un concurs de gatit iar pro-
gramul a inclus, de asemenea, un concurs al gospodarilor, in cadrul caru-
ia s-a facut parada animalelor. Zilele Satului au atras atat localnici, cat si
un mare numar de vizitatori, in ciuda vremii ploioase.

La concursul gospodarilor iau de obicei parte numerosi gazde. Din
punct de vedere al traditiei, nu exista un ritual de cantarire a laptelui orga-
nizat in jurul plecarii bivolilor primavara la pasune, deoarece acestia sunt
mulsi individual de catre proprietari iar laptele este procesat separat, in
gospodariile individuale. Cu toate acestea, bivolii sunt o sursa de méndrie
pentru tarani iar proprietarii sunt atenti la conformatia si infatisarea bivo-
lilor lor (Kés 1979: 265-267). Inainte de participarea mea la Zilele Satului,
Misi, un rom care m-a gazduit in casa lui, si care impreuna cu tatal lui,
Papu a ingrijit ciurda de bivoli in imprejurimile Ganés-ului in vara anului
2003, mi-a spus ca majoritatea ,starurilor” (magh.: sztdrok) locale provin
din turma lui. Vazand nedumerirea mea, mi-a indicat cativa dintre bivoli,
explicandu-mi ca aceste animale sunt apreciate de catre sateni si ca au
primit premii la ,,concursul de frumusete” organizat cu ocazia precedentei
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»Zilele Satului”. Diferentele dintre bivoli sunt greu discernabile pentru ci-
neva din exterior, dar satenii si ciurdarii buni cunosc fiecare animal dupa
nume si caracter.’

Expozitia publica de animale si prezentarea felurilor de méancare loca-
le conecteaza puternic ritualul la aspectele materiale ale vietii satesti. Ri-
tualul este de asemenea gandit sd atraga public din exterior, care poate
atinge si gusta franturi de viata locald. Al doilea element al ritualului Zilele
Satului este prezentarea costumelor locale si un spectacol folcloric. Pre-
zentarea costumelor a fost organizata pe scena casei de cultura locale si a
fost regizatd si comentata de catre un expert local in costumele populare
regionale. Grupul local de revitalizarea traditiilor folclorice (magh.: ha-
gyomdnydrzok, ad literam: ,,cei care mentin/pastreaza traditiile”) a organi-
zat un spectacol de gala desfasurat sambatd seara, urmat de un bal cu
muzica locala.

Un comentator care a semnalat, cu ocazia unei sarbatori similare, des-
chiderea unui muzeu local (fapt desfasurat cu cativa ani inainte ca eu sa
initiez cercetarea de teren), a remarcat felul in care foclorul local se imple-
teste cu semnificatia nationala:

Grupul de dans nu este numai un reprezentant al traditiei na-
tionale, caci fii, fiicele si nepotii localnicilor danseaza in acest
grup. Acestia, impreund cu muzeul local, devin parte a pro-
ducerii traditiei, un proces organizat local, dar care reprezin-
ta elemente ale constructiei natiunii culturale. Astfel, in acest
caz, nivelul national si cele subnationale se completeaza si
se Intaresc reciproc: identitatea produsé local integreaza na-
tionalul si localul; in plus, s-ar parea ca continuturile locale
sunt organizate ca parte a practicii rituale intr-un mod care
le ridica la nivel national. (Szab6 2006: 68)

Ritualurile religioase incadreaza de asemenea aceste sarbatori. Des-
chiderea Zilelor Satului este precedata de o slujba religioasa, duminica di-
mineata. Aceasta este urmata de un discurs oficial de inaugurare, tinut de
directorul fundatiei crestine care co-organizeaza Zilele Satului. Slujba du-
minicald obisnuitd este de asemenea integratd in program. Pe durata

9  Papualuatinras pe cativa colegii ciurdari care s-au dovedit incapabili sa recunoasca
bivolii dupa ,trasaturi” si miscarile corporale particulare.
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acesteia, biserica reformata gazduieste si prezinta un cor invitat din Unga-
ria. In acest fel, religia este impletita cu traditiile locale si sarbatoarea este
legata astfel de comunitatea nationald mai larga, evidentiind semnificatia
nationala a practicilor locale. Impletirea folclorului local cu religia creaza
un context pentru celebrarea Natiunii in sat.

Maghiarii si romii locali iau parte la Zilele Satului si se angreneaza in
conversatii cu vizitatorii, la o bere. Nu exista semne publice de tensiune
sau frustrare dinspre partea romilor, care sunt slab reprezentati in ritualu-
rile publice ale Zilelor Satului. Cateva voci nemultumite se aud totusi, mai
ales dinspre cei care considerd ca talentele sau abilitétile lor ar fi putut
aduce o contributie la sarbatoare, sau dinspre cei care sunt de parere ca ar
fi putut oferi o interpretare mai buna decat dansatorii propriu-zisi, alesi sa
evolueze. Un tandr rom mi-a spus ca el ar fi putut sd ,rapund” toate dan-
surile individuale masculine (magh.: levdgndm &ket a tdncban), daca ar fi
dorit. Dar nu avea chef de dans, a renuntat. Un alt rom, mai putin sigur pe
el, mi-a soptit ca vechii dansatori romi faimosi i-au lasat dansurile pe sea-
ma ne-romilor (magh.: a Gdzsokra hagytdk a tuddst), invatandu-i tot ceea
ce stiau si lasand generatia actuala de romi fara abilitatile respective. Exis-
td un sambure de adevar in aceasta pretentie. Ansambul de dans ha-
gyomdnydrzd este compus exclusiv din maghiari. Muzica instrumentala a
fost preluata progresiv de tineretul maghiar din sat si din localitatile inve-
cinate, dupa ce renumitii muzicanti romi au murit. Pregatirile pentru con-
cursul gospodarilor au fost de asemenea tulburate de o altercatie minora:
un rom batran si-a condus caruta cu calul pe strada mare, pana in mijlo-
cul pregatirilor. Dupd un schimb de replici intre acesta si o ruda de-a lui,
omul si-a intors calul si a plecat. Un alt rom a remarcat ca omul incercase
sa se grozaveasca cu dibéacia lui de a conduce o trasura. Astfel de inciden-
te sunt rare; majoritatea romilor au acceptat faptul cd satenii maghiari vor
domina evenimentul, astfel incat ei au ramas pasivi in fundal.

4. Concluzie: Natiune in sat / Duh in inima

De vreme ce identitétile etnice si religioase se intrepatrund in Transil-
vania, ca in orice alta parte a Europei de Est si Centrale, ne-am putea as-
tepta ca revitalizarea ritualurilor sa rezulte intr-o intensificare a tensiuni-
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lor sociale si a sentimentelor etnico-religioase corelate. Dacd acesta poate
fi intr-adevar cazul in anumite conditii, acest studiu demonstreaza faptul
cd revitalizarea ritualicd nu are un efect uniform asupra unor grupuri di-
ferite. Straturi ale unei societati locale pot opta pentru forme divergente de
ritual. Anumite grupuri se dovedesc mai receptive la ritualuri comunitare,
care se centreaza pe revitalizarea traditiilor locale si conecteaza simbolic
Jocalul” cu ,nationalul”. in cazul localnicilor maghiari, Zilele Satului oferd
un exemplu pentru acest tip de revitalizare. Pe de altd parte, ritualurile
penticostale se disting prin separarea simbolica a individului de identita-
tea si relatiile sale sociale, la fel cum semnificatia etnicitatii si a statutului
social sunt diminuate in cadrul ritualurilor penticostale. Revitalizarea
penticostala creeaza si evidentiaza o legatura directa si intima intre inima
deschisa a persoanei si Dumnezeu. Ideile religioase si practicile de comu-
nicare implicate in ritualurile de revitalizare reprezinta resurse importante
in constructia si mobilizarea identitatii colective. Roy Rappaport a diferen-
tiat intre mesajele autoreferentiale si cele canonice, ca doua aspecte ale
comunicarii rituale (1999: 52—-54). El argumenteaza faptul cd mesajele ca-
nonice, care nu sunt codificate de cédtre performeri ci sunt transmise de
acestia in timpul ritualului, sunt invariabile si mai intim legate de o alta
ordine, decét cea sociala. ,,Auto-referentialul reprezinta imediatul, parti-
cularul si aspectele vitale ale unui eveniment; prin contrast, canonicul re-
prezinta generalul, durabilul si chiar aspectele eterne ale ordinii universa-
le” (1999: 53). As adauga faptul ca granita dintre aceste doua aspecte poa-
te fi supusa manipuldrilor. Cei care controleaza ritualurile au puterea sa
modifice linia de granita dintre autoreferential si canonic, fie prin accentu-
area, fie prin atenuarea laturii canonice a ritualului. Limita dintre mesaje-
le canonice (respectiv, conectate la prezumtiva ordine eternd) si cele auto-
referentiale (respectiv, conectate la ordinea sociald si exprimand statutul
social al participantilor) ale ritualurilor poate fi mutata sau modificata cu
scopul: (1) fie de a canoniza elemente anterior ne-canonice ale unui ritual,
sau de a institui noi ritualuri bazate pe modele deja existente; (2) fie de a
Jpurifica” ritualurile de prezenta continuturilor autoreferentiale. Din
aceasta perspectiva, Zilele Satului pot fi interpretate ca o exemplificare a
primului proces (canonizarea ordinii sociale locale), in timp ce ritualurile
penticostale de revitalizare apartin celui de-al doilea tip. Impacturile aces-
tor forme divergente de revitalizare ale identitatii colective sunt opuse,
desi nu se afla in mod necesar in conflict. Acele revitalizari care canonizea-
za trasaturi ale ordinii sociale locale contribuie, dupa cum se poate de-
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monstra, la consolidarea si intdrirea identificarilor particulare. Cazul Zile-
lor Satului demonstreaza faptul ca aceste identitdti nu sunt incapsulate in
straditiile satului” pe care le mobilizeaza, ci sunt mai degraba conectate la
idealuri si ideologii colective mai largi si, cel mai notabil, cu Natiunea. Pe
de alta parte, ,ritualurile Duhului si ale inimii deschise”, precum cele intél-
nite in renasterile penticostale, atrag oamenii pentru care accesul direct la
Imputernicire rituala si punerea simbolica intre paranteze a ordinii sociale
poate produce si consolida o orientare universalista a sinelui. Simbolismul
universalist promite o inversare radicald a ierarhiilor de statut si acces
nemediat la resurse si mobilitate sociala. In acest punct, am oferit dovezi
cd aceste forme diferite de revitalizare nu par sa produca conflicte sociale
deschise in Ganas, dar nu as dori sa sugerez ca revitalizarile in general nu
pot sa genereze, sau nu genereaza conflicte. Mai degrabad, sustin faptul c4,
in acest caz particular, nu a aparut nici un fel de tensiune deoarece aceste
ritualuri sunt separate prin chiar diviziunile sferei publice locale. In alte
sate transilvanene, nu departe de terenul meu de cercetare, ritualurile ma-
ghiare, care canonizeaza codurile de imbracaminte si pe cele muzicale
(mai precis, costumele populare si muzica populard), s-au lovit de orienta-
rea universalistd a segmentului de convertiti al aceluiasi grup: parintii ad-
ventisti au refuzat sa isi imbrace copiii in costume nationale sau sa le per-
mita sa cante cantece populare, scandalizand astfel comunitatea maghia-
ra locala, care a privit acest gest ca pe o lipsa de loialitate fata de grupul
etnic (Kiss 2005). in Ganas, diviziunile sociale sunt acceptate in mod tacit
si mascate de o aparentd de omogenitate a ,comunitéatii locale”. Sfera pu-
blica locala nu este perturbata atunci cand modalitéti de identificare dife-
rite sunt create si practicate in adunarile publice alternative, ale unui grup
cu un statut relativ inferior. In Ganas, cele doua forme de ritual intaresc
statusul existent si diviziunile etnice ale societatii locale. Aceste revitalizari
divergente ar putea servi la chestionarea ,,omogenitatii” locale, numai
daca diferitele ritualuri ar fi performate intr-o sfera publica locala unifica-
ta, sau daca membrii cu statut inalt ai comunitatii locale ar refuza sa ia
parte la ritualurile de revitalizare care creaza si mentin aparenta de omo-
genitate a comunitatii locale.
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