BALAZS IMRE JOZSEF
A hopik kényve elozményeinek és kontextusainak rovid leirasa
Carl Gustav Jung pueblo indianjai

Jungot hasonl6 motivaciok vezették az j-mexikodi pueblo indidnok kdzelébe utazasai soran,
mint amilyenekrél Oravecz Imre A hopik konyvéhez irott bevezet6jében beszél.! A masikhoz
képest torténd onmegértés vagya miikodteti ezeket az utazasokat, €s eredményiik a sajathoz
valo kozelebb kertilés. Nem nosztalgikusak a talalkozasok, hiszen nem a sajat ismertsége a
fontos: nem az eurdpaisag hasonitja magahoz az dsi Amerikat (Jungnal), és nem a szajlai
paraszti kultura a hopi életformat (Oravecznél), hanem a sajat vilag ismeretlensége, a valodi
megértésére iranyuld vagy a fontos. Jung ezeket irja a taosi pueblok fonokével folytatott
beszélgetéseirdl: ,,Ugy tudtam beszélni vele, ahogyan eurdpaival sem igen beszéltem addig.
Természetesen 6t is fogva tartotta a maga vilaga, aminthogy egy eurdpait is fogva tart a magag.
No de micsoda vilag! Ha eurdpaival besz¢l az ember, mindeniitt a rég ismertnek és mégis soha
meg nem értettnek a zatonyaba {itkozik, itt azonban idegen és mély tengereken uszik a hajo.
Ko6zben azt sem tudni, mi az elblivoldbb, az 0j partok latvanya-e, vagy az a felfedezés, hogy 1y
utak nyilnak az 6sid8k ota ismerthez és majdnem elfeledetthez.” Lathato, hogy Jungot 1920-as
években tett utazdsaban a személyiség nem-raciondlis vilaga érdekli, és azt figyeli az indian
emberekkel folytatott beszélgetésekben, hogy miképpen zajlik az 6 vilagukon beliil a
kommunikaci6 a megismerhetetlennel. Képeket, univerzalékat, viselkedésmintakat keres.

Jung végiil néhany alapvetd tapasztalattal gazdagabban tér haza sajat vilagaba az indianoktol:
azzal, amely a vallas misztériumjellegének 6rzésére vonatkozik (a ritusok a kivdban vagy a
hegyekben zajlanak, tavol az idegenek szemétél, és nem is beszélnek rola gyakorléik),® a nap
és a hegy életado, kdzponti szerepének regisztralasaval,* és végiil azzal a felismeréssel, hogy az
indidnok az istenséghez nem passziv, kiszolgaltatott 1ényekként viszonyulnak, hanem a
metafizikai tényezé méltosagaval”.’ Ritusaik gyakorlasat vilagalakito téttel bird
tevékenységnek tartjak, amelyek nélkiil a vilag (nemcsak a sajat vilaguk, hanem a fehér
embereké is) a katasztrofa felé sodrodna, rendje felborulna. Az indianok ritualis viselkedése
aktiv, valaszuk az isteni mindenhatdsagra teljes érvényti.

Az aktivitasnak nem ,,eurdpai” értelme ez természetesen. Oravecz beleirja A hopik
konyvébe azt az attitidot is, ahogyan az aktivitas egy eurdpai tipust, szekularizalt
szabadsagfogalom feldl nézne ki: ,,Vikvajanak, Palaomauki iddsebb batyjanak / az a
gondolata tamadt, / hogy meg kell valtoztatni a kigyd-tancot, // ahol a tdncosok jobbra
fordulnak, / ott forduljanak balra, / ahol négyet 1épnek, / ott 1épjenek 6tdt, / és igy tovabb,
/I Vikvaja nem tud szabadulni a gondolattdl, / éjjel-nappal az jar a fejében, / Vikvaja nem

! egy torténelem el6tti kultura segitségével igy jutottam el, helyesebben érkeztem vissza oda, ahové
mindig is vagytam: tulajdon fajtam azoéta felbomlott, de eszméletemben, idegeimben, mozdulataimban
orokre elraktarozott paraszti kultarajahoz, vagy ha ugy tetszik, tulajdon torténelem-eléttiségemhez. Es igy
ébredtem ra arra is, hogy ujabb verseim kdzvetleniil a hopikrol beszélnek ugyan, de kdzvetve arrdl a
kozosségrol szolnak, amelynek eleim tagjai voltak, és amelynek gyermekkorom végéig tagja voltam
magam is.” Oravecz Imre: Eldszo. In: Ub: A hopik kényve. Jelenkor Kiadd, Pécs, 2007. 10-11.
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szabad tobbé.” (Vikvaja gondolata) A vers szerepldje itt egy ,,reformer” gondolatvilag
nevében 1¢ép fel, de a reform értelmetlen: megvaltoznak a szabalyok, de a valtozassal
egyiitt eltlinik a szabalyok értelme is. JOl latszik az Oravecz-versben, hogy az aktivités
nem egyszerlien cselekvéssorok végrehajtasat jelenti az indidnok szdmara: az aktivitas
inkabb a gesztusok tag kontextusba vald beépiilése miatt johet 1étre. A cselekvik alavetik
magukat a ,,j0l végzett” ritusban egy szabalyrendszernek, €s hitiik szerint ez mégsem
zarja ki az aktiv viszonyulast. Vikvaja olyan, mint egy hopi avantgard kolté — Oravecz
bravurja itt az, hogy radikalisan szembesiti olvasdjat a vilagok massagaval. Nem
gondolndm, hogy ez a vers azt ,,lizenné” az eurdpai ember szamara, hogy az eurdpai
kontextuson (mondjuk, a kdltészeten) beliil tartozkodjon a valtoztatastol. Ez volna a
nosztalgikus attitiid. Azaltal, hogy a ,,szabadsag” sz6t hasznalja, a vers egyrészt ennek a
szonak a jelentését mozditja ki magatol értetddésébdl, masrészt inkabb azt mondja, hogy
a valtozas a kontextussal egyiitt vizsgalando: a valtozas nem egyszeriien az egyes elemek
megvaltozasaban érhetd tetten, hanem a funkcionalitasban, illetve az életgyakorlatok
kozé vald beépiilésben.

Castaneda, a kozvetitettség és a hopik

Carlos Castaneda eredetileg — egy késziil6 antropologiai dolgozata szamara — egyik
pszichotrép novény, a peyote hasznalatarol szerette volna kifaggatni Don Juant, az id6s
jaki indiant, aki kés6bb a mestere lett. Don Juan nem volt hajland6 beszé€lni errdl, amig
Castaneda csak elszigetelten, az indidanok altal konstrudlt struktira egésze nélkiil
fogadhatta volna be az informacidkat.® Az egyes elemekre vonatkozo tudast csak az
egészre vonatkoz6 tudés (vagy kezdetben inkdbb sejtés) feltételével tette a mester
hozzaférhetévé Castaneda szamara. Castanedanak valtoznia kellett, gyakorlotta kellett
valnia bizonyos ritusokban ahhoz, hogy a peyote kapcsan is szert tehessen azokra az
ismeretekre, amelyeket Don Juan k6zoIni akart vele.

Oravecz Imre kozvetitokon keresztiil ismerkedett az indian kultarakkal, és e
kozvetitettség tudatat mindannyiszor hangstlyozta is, amikor ilyen jellegii vallalkozasait
felvezette. 1976 augusztusaban az Uj [rds cimii folyéirat kozolt Oravecz-versforditasokat
(navaho, eszkimo, azték, szil, csimisjan, tlingit, abszaroki, kora, kalapuya, hujcsol
szovegeket) Eszak-amerikai indidn népkoltészet fécimmel. Ennek az dsszeallitasnak a
bevezetdjében a forditod egyrészt Castaneda naploinak masodik kotetét emliti, mint
inspiracios forrast, amely 16kést adott szamara, hogy indidn mitoszokkal, énekekkel,
imakkal, varazsigékkel kezdjen foglalkozni. Masrészt egy koltészeti antologiat nevez
meg, az 1972-ben kiadott Shaking the Pumpkint’ a leforditott miivek kozvetlen
forrasaként. ,,A szoban forgo kotet kolté-munkatarsai kiilonféle nyelvii, zomében mar
megjelent mii- és nyersforditasok alapjan dolgoztak, és ha hinni lehet az eldsz6t ird
szerkesztOnek, tulajdon koltészetiik szineivel szuverén modon arnyaltak, de sehol sem
hamisitottak meg az weredetic-t.”® — mondja Oravecz. A magyar szovegek
kovetkezésképpen forditasok forditasainak forditasai.

® L. Carlos Castaneda: Don Juan tanitdsai. A tudds megszerzésének jaki médja. Gondolat—Holnap,
Budapest, 1991.; Carlos Castaneda: Ixtldni utazds. Don Juan tijabb tanitdsai. Edesviz, Budapest, 1997.
" Jerome Rothenberg (ed.): Shaking the Pumpkin (A t5kot razva). Doubleday & Company, Garden City,
New York, 1972.

8 0. I.: Eszak-amerikai indidn népkéltészet. Uj Iras 1976/8. 54.



Hasonloképpen all a dolog A hopik konyve kdzvetlen inspiracids forrasaval, Frank Waters
The Book of the Hopi cimii munkajaval, amelyet a Castaneda-kotettel egy idében, 1973-
ban szerzett be Oravecz. A kozvetitettséget e konyv kapcsan nem annyira a fordités,
inkabb a szubjektiv, interpretalt jelleg miatt érzi: ,,Mar az elsO fejezetek utdn nyilvanvalo
volt, hogy nem ugynevezett néprajzi szakmunkéval allok szemben, hanem olyan belsd
sziikségszerliségbol fakadt, szenvedélyes hangu valloméssal, amelynek hatasa alol aligha
vonhatom ki magam.”® Alighanem e t5bbszords kozvetitettségekkel valo szembesiilésnek
is tulajdonithatd, hogy Oravecz maga ugyancsak szuverén modon rugaszkodik el
forrésaitol, és hogy tobb kultara eklektikus egymasba épiilését fedezhetjiik fel a
k('jnyvben.10 A lényeg ezzel kapcsolatban mégsem az eklektika, hanem inkébb az, hogy
Oravecz megismétli azt a mdodszert, ahogyan Castaneda vagy akar Waters megprobal
kozel kertilni a masik kultarédhoz: teljes struktarakat épit, igy A hopik konyve végére
kirajzolddik egy teljes mitoldgia és viselkedéskultura, amely ,,rendezi” az egyes
elemeket, ahhoz hasonldan, ahogy Don Juan is keretbe foglalta a peyote-ra vonatkozo
tudast Castaneda szamara. Oravecz tehat ugy épit hopi mitologiat, hogy az egyes elemek
nem mindig hopi eredetiiek feltétleniil, a logika viszont, amely szerint elrendezddnek,
mitikus (€s ebben, a Jung altal is jelzett modon indian) logika.

Az interpretalt vagy akar személyes jelleg természetesen nem azt jelenti egyik esetben
sem, hogy kiinduldopontként ne autentikus anyagokat hasznaltak volna a szerzok. Egy
interjujaban Frank Waters elmeséli sajat konyve sziiletésének koriilményeit, amelybol
kidertil a felhasznalt anyag természete: ,,Volt egy alapitvany, amelynek a tulajdonosa egy
new york-i befekteté cég volt. Ok egy hatalmas 6sszeget utaltak 4t a Stanford
Universitynek, hogy javitsak fel a San Carlos-i apacsok tehéncsordainak allagat. A
projekt annyira sikeres volt, hogy 0j projekt utan vadasztak, s nemsokara felmeriilt, hogy
segithetnék valamilyen formaban a hopikat. En voltam a projektfelelés, és Oswald White
Bear Fredricks volt a tolmacsom. Ugy hatvan-hetven emberrel rogzitettem interjikat, az
Osszes klan és kiva-csoport képviseldivel. Az egész hopi nyelvii anyagot magnoszalagra
vettem. Ezekkel az id6s emberekkel nem gy tortént az egyiittmiikodés, ahogy fehér
emberek gyakran csinaljak — hogy orara fizetik interjualanyaikat azért, hogy beszéljenek.
Ezek az emberek onként dolgoztak veliink egyiitt, mert szerették volna, ha a torzsbeli
fiatalok megismerik a hitiiket. J6 dolog volt, mert mire a konyv megjelent, sok adatk6z16
mar meg is halt. Elveszett volna veliik egyiitt az az anyag, amelyet 6k olyannyira
szivesen osztottak meg veliink.”*! Waters konyve persze nem interjuformaban, hanem
tematikus csoportositasban, id6ben a jelen felé haladva foglalta 6ssze ennek alapjan
mindazt, amit a hopi életforméarol, torténelemrdl, hagyomanyokrol elmondtak neki.
Oravecz 6t kdnyvre osztja sajat munkdjat, a teremtés és a hopi torténelemfelfogas feldl a
ritusok és tanitasok részletezése, majd a személyes ¢€lettorténetek és énekek felé halad.
Ebben a konstrukcioban minden egyes mondat és gesztus sajatos helyi értékre tesz szert,
1étrejon egy olyasfajta egész, amely bevallottan konstrukcio, de betdlti azt a funkciot,

® Oravecz Imre: Elész6. In: U6: A hopik kényve. 9.

10 A kulturalis és nyelvi eklektikussagrol bévebben lasd: Balazs Imre Jozsef: Hopik, kajovdk, tlingitek:
indian-reprezentdcidk a kortars magyar irodalomban. Jelenkor 2008/3. 280-287.; illetve Balazs Imre
Jozsef: Az Oravecz-dllando. Oravecz Imre leirds-versei a hetvenes években. Debreceni Disputa 2008/7-8.
33-38.

1 arry Evers: Frank Waters — A Dialogue on Pueblo Living. In: Frank Waters, Man and Mystic. Ed. Vine
Deloria, Jr., Swallow Press — Ohio University Press, Athens, 1993. 232-233.



amelyet egy nép valodi mitologidja: az egyes elemek interpretalhatova véalnak, egy
egészre vonatkoznak.

Hopik és sziirrealistak

Tobb fénykép maradt fenn, amelyeken André Breton vagy Max Ernst hopi ritualis
targyak — ,,kacsinababak” — tarsasagaban lathato: mindketten jelentés gyiijteményt
allitottak 0ssze hopi (és egyéb ,,egzotikus™) artefaktumokbol. A sziirrealistak mas médon
viszonyultak a hopi kultirdhoz, mint az eddig emlitett szerz6k. Ugyanugy az indian
kultira massagabol indultak ki, mint Jung vagy késébb Waters, Castaneda vagy akar
Oravecz, de talan 6k helyezték at leginkabb az ott talalt informacidkat egy sajat
rendszerbe. Barmennyire kitiintetett is szamukra a hopi kultara, a vele valo foglalatossag
beilleszkedik abba a joval tagabb érvényli projektbe, amely az egzotikus és archaikus
kultarak, targyi és latvanyvilagok kovetkezetes vizsgalatat jelentette Breton és tarsai
szamara. Jellemz6 példa erre Breton egyik 1947-es szovege, amelyben a hopi ritudléban
val6 részvétel rogzitése €s a teoretikus fejtegetés mar-mar groteszk modon taldlkoznak.
,,K0szontlek abban a pillanatban amikor éppen véget ér az indidn tanc / (...) Koszontlek a
bizonysag jeléiil az utkeresztezddésrdl és ennek a labam el6tt félté gonddal félemelt
nyilvesszének a még mindig lehetséges roppalyajarol: »Nincsen elkiiloniilés, nincsen
kiilonb6zdség a természetfolotti €s a természetes (a redlis és a sziirredlis) kozott. Semmi
hiatus. Ez egy ’continuum’, mintha André Bretont hallanank: néprajztudoés ¢ aki az
Indianok nevében beszél hozzank« / (...) Koszontlek a sor végérdl mely nagy titokban
alaereszkedik a hopi kiwaba a foldalatti szent szobaba ezen az augusztus 22-én 1945-ben
Mishongnoviban mihelyst a végsé bonyodalom csucspontjan a szerpentek jelzik hogy
készek az emberi szajjal egyesiilni / Az ezeréves szerz6dés mélyérél mely a szorongasban
arra torekszik hogy megérizze az ige érintetlenségét” (Oda Charles F ourier-hez).* Itt
nyilvan maga a sziirrealista vilagkép az, amely az Egészet jelenti, ugy, ahogy Oravecznél
¢és Castanedanal a teljes mitoszi logikdban nyerik el értelmiiket az egyes cselekvések. A
sziirrealista vilagkép pedig alakult, boviilt, de mindvégig abbol a vagybol indult ki, hogy
a kiilonbozo rétegekbdl szarmazo elemeket egy egészen 10j logika és struktura szerint
rendezze ujra. A sziirrealista ,,egész” sajatos, koztes képz6dmény: kolonizalta az
egzotikusat, mikdzben ¢ maga nem hatalmi pozicidban volt, hanem éppen egy meglévo
(polgari, racionalis stb.) rendszer lebontasan dolgozott.l?’ Elddeihez képest fontos
kiilonbségként ragadhat6é meg a sziirrealizmusban, ho%?/ nem ,,atesztétizalta” az archaikus
targyakat ¢€s vildgokat, hanem ,,sziirrealizalta” azokat.”™ Lényegében ez a kdvetkezd
aspektusokat jelentette: az ellentétek feloldasat (racionalis—irraciondlis, értelem—vagy,
tudat—tudattalan, test—1élek stb.), a keresztényi/misszionarius perspektiva elvetését a
tobbistenhit és a magikus vildgérzékelés felértékelésével, a ,,miivészet” hatarainak
relativizalasat annak hangstlyozasaval, hogy a ,,primitiv” kultarak targyai eredeti
funkcidjuk szerint nem nézni valé miialkotasok (ahogy a maszkok sem falra akasztando
diszek 1ényegiik szerint, hanem bizonyos mozdulatokat, gesztusokat elohivoé targyak,
amelyek a ritudléban, viselés kozben mutatjak meg lényegiiket).

12 parancs Janos forditasa. In: 4 mdgneses mez6k. André Breton és Philippe Soupault vilogatott versei.
Magvet6 Kiadd, Budapest, 1984. 140-142.

3 L ouise Tythacott: Surrealism and the Exotic. Routledge, London — New York, 2003. 2; 14.

Y Tythacott: i. m. 60.



A hopik kacsinai'® a megtestesiilés misztériumat nyilatkoztatjak ki a ritusok résztvevéi
szamara: a kacsinatanc tdncosa egyszerre Onmaga ¢€s az a szellemlény, aki
megmutatkozik altala. A kacsinak bizonyos értelemben a hopik eltdvozott dsei: egykor
testi valojukban is kozottiik €ltek. Miel6tt elhagytak volna 6ket, maszkokat adtak nekik,
¢s megtanitottak dket a maszkokhoz tartoz6 tancokra, amelyek éltal a szakralis szféraval
egyesiil a tancos.'®

Breton ¢és Ernst egyarant szemtanti voltak a hopik tancainak, ritudlis cselekvéssorainak.
Valo6szinii, hogy a Benjamin Whorf altal jelzett radikalis vilagképi eltéréseket'’ nem
érzékelték a maguk teljességében a hopikkal szemben, de az is bizonyos, hogy a
kacsinababdk ¢s maszkok nem egyszertiien statikus targyak maradtak szdmukra, hanem
,,mikodés” kozben is lathattdk dket — voltak fogalmaik a targyak funkcionalitasarol.
Oravecz Imre kacsina-verse ezt a tudast igy foglalja majd 6ssze, mar-mar antropologusi
nyelven: ,,a kacsindk a torvények letéteményesei €s 6rz6i, / a kacsindk szigortiak, de
igazsagosak, / a kacsindk irdnyitjak az esdt, meleget, szelet, sziiletést és novekedést, / a
kacsinak tovabbitjak a Teremtéhoz az ember kérését, / a kacsinakkal a tanc és ének
nyelvén lehet beszélni, / a kacsindkkal vald beszéd 61tozéke a kacsinamaszk™ (Eototo és
Aholi a kacsinakrol).

Az Oravecz-forditdasok és a hopi-versek

Az Uj Irds 1976/8-as szamaban kozolt forditasokban a metamorfozis és a szomagia
szovegszervezod elveit lehetne a leglényegesebb jellemzdként emliteni” — allapitja meg
Kulcsar-Szabé Zoltan Oravecz-monografidjaban az indian-versforditasok kapcsan.'®
Mivel a monografia nem részletezi ezt az észrevételt, érdemesnek tlinik megvizsgalni,
hogy mennyiben figyelhetd meg atjaras, netan poétikai-funkcionalis hasonldsadg Oravecz
forditasai és hopi-versei kozott.

Az Uj Irds-beli versforditasok szovegmiifajai altalaban ritudlis funkcidjtak: vannak kozottiik
konyorgések a sikeres vadaszatért (Fokavaddszat varazserejii szavakkal, Karibuvadaszat
vardazserejii szavakkal), a sziilés megkonnyitéséért (Konnyii sziilésért), vagy a rosszkedv
ellizéséért (Konyorgés). Akad kozottiik a koznapokban vagy az élet fontos allomasainal
,hasznalt” ének (Altatodal, Bélcsédal, Halotti ének, A haldoklo dala). Olvashatunk
mitosztoredékeket, hiedelmekrdl vagy a nép torténetérdl szolo éneket is (Dal a vordshangydk
utjarol, Vardzserejii szavak, Kalapuya joslat, Xipe Totec-hez, Az istenek anyjahoz). A
versforditasokra poétikailag ugyanolyan erdsen jellemzd az ismétlddés, mint az Oravecz-
versekre — talan annyi kiilonbséggel, hogy Oravecz szivesen folyamodik sajat verseiben a
szintaktikai struktardk pontos megismétléséhez (,,J0 volt az izmok rugalmasséga, / a fesziilés
/ €s ernyedés, / bucsuzom tdled, ifjasag, // j6 volt a csontok sziladrdsaga, / a tartds / és
keménység, / blicsuzom tdled, ifjusag” stb. — Buicsu az ifjuisagtol). A forditasokban, minden

1> Természetfolstti 1ények, akik egykor maguk is hopik voltak és kozottiik éltek, de eltavoztak koziiliik. A
hopi teriiletek szé1én, a hegyekben élnek. A hopi ritusok fontos célja, hogy fenntartsa a jo kapcsolatot a
kacsinakkal, akik képesek befolyasolni az es6ket és a termést.

1® John D. Loftin: Religion and Hopi Life. Second Edition. Indiana University Press, Bloomington—Indiana,
2003. 55.

7 Az eltérések elssorban az idé- és térképzetekre, illetve az anyag/szubsztancia megjelenithetdségére
vonatkoznak. Whorfot idézi Tythacott, i. m. 157; alapos dsszefoglaldst nytjt az eltérések nyelvészeti
hatterér6l Kulcsar-Szabd Zoltan is, in: K-Sz. Z.: Oravecz Imre. Kalligram, Pozsony, 1996. 100-101.

18 Kulesar-Szabo Zoltan: I. m. 95.



bizonnyal az angol szovegek poétikajat kdvetve, az erds ismétlodések is tobb variaciot
tartalmaznak: ,,pici lanyka vadrézsat szakajt majd / erre sziiletett // pici lanyka ujjaival
vadrizst as majd / erre sziiletett // pici lanyka tavasszal szurokfeny6t csapol majd / pici lanyka
szamocat s afonyat szed majd / erre sziiletett” (Altatodal).

A hopik konyve lapjain kiillondsen az utolsé két részben figyelheté meg, hogy emberi
¢letutak fontos allomasai jelenitddnek meg — azok a helyzetek, amelyekre épitve
konvencionalisan felépiilnek az élettorténetek: gyerekkor, ifjukor, munka, szerelem/nemi
kapcsolatok, hazassag, gyereknevelés, 6regség, halal stb. Szamos ilyen, kitlintetett
jelentéségii pillanathoz kapcsolodnak az Uj [rdsban kozolt versforditasok is.
Képszertiségében koziiliik talan leginkabb a tlingit Halotti ének emelkedik ki, ez erdsen
metaforizalt szoveg: ,,olyan vagy, mint a vasszogekkel atvert uszadékfa / abbdl épitettem
a hazam / barcsak j6 homokos partra sodrodnal / mint az én uszadékfam / a nap bemegy a
felhdkbe / te is bemégy a foldbe / azutan a vilag mar sotét lesz”. Ehhez képest A hopik
konyve halotti versei kevésbé metaforikus jellegiikkel, inkabb megnyugvast sugallo,
ismétlodo struktirajukkal hatnak az olvasora/hallgatora.

Figyelemre mélt6 az Oravecz-kotetben az a retorikai jaték is, amellyel az egyik
vadaszénekre emlékeztetd szoveg 1ényegében visszajara forditja azoknak a
varazsénekeknek a logikajat, amelyekkel a forditasokban talalkozunk, és amelyek a vad
hivésat, ,,megidézését” valositjak meg: ,,te, kedves kis arva / massz ki a vizbdl / pihegj a
sz¢&p parton / poh, poh, igy ni, poh, pdh, / 6, kdszontelek, foka / alakjat 6ltott ajandék”™
(Fokavadaszat vardzserejii szavakkal). Az Oravecz-vers az elejtendé allattal valod
azonosulas jol ismert toposzabol indul ki, és ennek az azonosulasnak a jellegébdl
fakaddan valami mast kér tole: ,,Gyere, Ozsuta, / vegyél a hatadra, / és vigy¢l Nuvatukiovi
hegyén tllra, / ott biztosan lesz kukorica, / ott biztosan kukoricalepényt ehetek, // gyere,
Ozsuta, / vegyél a hatadra, / és vigyél az €hség hegyén tllra, / hogy ne kelljen megdlnom
téged, / hogy ne kelljen megennem téged, // gyere, 6zsuta, / eldobom a fegyverem, /
gyere, / ne f€l].” (Konyorgés egy ozsutahoz aszaly idején).

Nem ez az egyetlen vers A hopik kényvében, amely egy ,,masik”, az adott kontextusban
varatlan logikat csempész a konyv lapjaira. Ennek ellenére is elmondhato, hogy a kotet
egy teljes vilag képzetét kelti, amelyben fogaskerékszeriien kapcsolodnak egymashoz a
dolgok. Jol érzekelhetd, hogy Oravecz elsésorban nem poétikailag inspirdlodott az indian
énekekbdl, szovegekbdl, inkabb a dalok funkcionalitasa €s a helyzetek érdekelték, ezek
mutatnak erésebb hasonldsagot a két szovegkorpusz esetében. Poétikailag az Oravecz-
féle hopi-versek gyakran emlékeztetnek leirdsokra, zen jellegl tanitasokra, és
természetesen azokra a Niki-versekre is, amelyeket Oravecz ugyanebben az iddszakban
irt, és a Mashogy mindenki mas cimii gyerekkonyvében jelentetett meg 1979-ben. Utobbi
esetben a leglatvanyosabb a szovegek funkcionalitasanak atbillenése valami masba. A
hopik konyve a teljes kotet kontextusaval hozza létre azt a rendszert, amelyben az egyes
versek €s szavak érthetové lesznek. Niki is 1étrehoz valamit, a kontextus megteremtése
azonban még varat magara, (még) nem jott 1étre a sz6 hasznalatanak szabalyrendszere:
,»ma kitalaltam egy 01j szo6t: / csumcsum / egész jo sz0, / csak még 1j, / és nem tudom, /
mit jelent, / azt majd holnap talalom ki”. Bizonyos értelemben 4 hopik konyve lett a
,holnap” ennek a versnek a szamara: a Mashogy mindenki mds szamos
szintaktikai/poétikai eleme az indidn mitologiat teremtd konyvben tett szert ujabb
funkciora.



